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RESUMO

Cardenal, J. C. Cartografia Decolonial da Memoria de Género: Resisténcias
e Mediagcbes Em Historias de Vida de Mulheres Migrantes-Pioneiras de Pato
Branco (PR). 2024. 231f. Tese de Doutorado (Programa de Pds-graduagao em
Desenvolvimento Regional — Linha de Pesquisa Desenvolvimento e
Regionalidade) — Universidade Tecnoldgica Federal do Parana. Pato Branco,
2024.

Enquanto experiéncia da traducdo decolonial, esta tese é uma pesquisa
etnografica-cartografica desenvolvida a partir de histérias de vida de mulheres
migrantes-pioneiras. O ponto de partida refere-se ao fluxo migratorio e a
expansao pioneira destinados a regido Sudoeste do Parana entre as décadas de
1930 e 1940, decorrentes da Marcha para o Oeste e da criacdo da Colbnia
Agricola Nacional General Ozério (CANGO), politicas colonizadoras
preconizadas pelo Estado Novo. Na busca por identificar como mulheres
migrantes-pioneiras vivenciaram e resistiram a opressdes sobre corpos e mentes
decorrentes deste periodo socio-histérico, a presente pesquisa mobiliza relatos
de doze (12) recordadoras para analisar colonialidades, mediagbes e
resisténcias no processo de colonizagao de Pato Branco (PR). Como resultado,
desenvolveu-se um método cartografico denominado de memoria de género,
que traduz colonialidades de género contidas na sociogénese da memoria local,
a partir de vivéncias, invisibilidades e lutas narradas por mulheres. A
epistemologia decolonial enquanto bussola tedrico-metodoldégica, aqui,

possibilitou a desconstru¢do de silenciamentos legitimados pela historia oficial.

Palavras-chave: Memoria; Mediagdes; Historias de Vida; Género; Cartografia

Decolonial.



ABSTRACT

While experience in decolonial translation, this thesis is an ethnographic-
cartographic study based on the life stories of womens migrant-pioneers. The
starting point refers to the migratory flow and pioneer expansion destined for the
southwest region of Parana between the 1930s and 1940s, resulting from the
March to the West and the creation of the General Ozério National Agricultural
Colony (CANGO), colonizing policies by the Estado Novo. For identify how
women migrant-pioneers experienced and resisted the oppressions on their
bodies and minds, resulting from this socio-historical period, this research
mobilizes stories of twelve (12) women rememberers to analyse colonialities,
mediations and resistance in the colonization process of Pato Branco (PR). As a
result, was developed a cartographic method called gender memory, which
translates gender colonialities contained in sociogenesis of local memory, based
on the experiences, invisibilities and struggles narrated for womens. The
decolonial epistemology as a theoretical-methodological compass made it

possible to deconstruct silences legitimized by official history.

Palavras-chave: Memory; Mediations; Life Stories; Gender; Decolonial

Cartography.
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1 INTRODUGAO

“Naquela época, era aprender a ler, escrever, costurar e casar”. Nos
ultimos quatro anos, voltei a esta “outra época” narrada pelas recordadoras’
desta pesquisa, quando dediquei-me a identificar narrativas difusas daquelas
oficialmente reconhecidas como parte da histéria que ligeiramente conhecemos
e que foi convencionada em nossos imaginarios. Porém, ndo pude, nem poderia,
antecipar o caminho pelo qual estava prestes a percorrer. Atravessei historias de
idosas, a grande maioria com mais de 80 anos; e perdi algumas delas nessa
travessia. Eis, portanto, uma tese guiada pela missao de recontar histérias de
vida por vezes silenciadas, mas que cambaleou, sim, na medida em que a
finitude do tempo e a iminéncia da morte emergiam. Minhas “meninas”
adoeceram, muitas ndo puderam me receber, outras ditaram o ritmo deste
estudo de acordo com seu estado de saude, algumas desviaram de mim em
suas memodarias vacilantes, assim como me surpreenderam com a altivez diante
do regresso. Nao posso imprimir um ponto final, ha tantas histérias por ai que
merecem vir a tona... mas, aqui, nesta fagulha de vidas e lutas, mulheres
migrantes-pioneiras revisitam suas memorias e nos conduzem as primeiras
décadas do povoamento ordenado de Pato Branco, cidade situada no Sudoeste
do Parana.

Entende-se por migrantes-pioneiras duas categorias de mulheres: a)
aquelas que, ainda criangas ou adolescentes, migraram a Pato Branco com suas
familias entre as décadas de 1940 e 1960; b) aquelas que nasceram na
localidade e acompanharam as transformacdes do tecido social, rural e urbano.
Para seguirmos adiante, imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas
atravessando estados e percorrendo centenas de quildmetros na carroceria de
caminhdes ou em carrogas, levando o pouco que tinham — roupas, utensilios
domésticos e algum animal. Ao chegarem a localidade que estava em formacéo,
e na época chamava-se Villa Nova, encontraram um lugar ainda sem
infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi

fundamental para a edificacdo do que viria a ser uma cidade.

" Terminologia adotada para referir-se as mulheres entrevistadas e que compdem a cartografia
deste estudo, a partir do que propde Ecléa Bosi (1994).
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O que narro acima sado cenas e condigcbes tipicas do processo de
colonizagdo? do Sudoeste do Parana estimulado pela politica de terras do Estado
Novo conhecida como Marcha para o Oeste, especialmente entre o final dos
anos 1930 e inicio dos anos 1940, e que resultou na criagado da Colbnia Agricola
Nacional General Ozério (CANGO) em 1941, com a finalidade de colonizar a
regido, atraindo familias com a oferta de terra, em troca de mao de obra agricola
(Priori, 2018). Com isso, iniciou-se um movimento migratério intenso, em sua
maioria de pessoas oriundas do Rio Grande do Sul e Santa Catarina
(Wachowicz, 2016), o que somou-se as populagdes originarias que ja habitavam
o territério.

A intervencdo do Estado para impulsionar a colonizacido ordenada da
regido foi decisiva para o desenvolvimento local, porém, observa-se que esse
processo vai muito além de fatores socioecondmicos. Ha uma relagao direta, por
vezes invisibilizada, entre a dindmica desencadeada no contexto da vida familiar
e doméstico, uma vez que o deslocamento dessas familias para uma regiéao
distante e desconhecida representa nuances da construgao social de género,
pois, na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, ha a atuagdo das mulheres enquanto
esposas, maes, filhas e trabalhadoras — ao visibilizar essas histérias e narrativas
orais, estamos tecendo uma cartografia aqui denominada de memoria de
género.

Para edificar o caminho tedrico-metodolégico da memodéria de género,
esta tese sustenta-se na perspectiva anticolonial e decolonial. Reconheco,
portanto, que as relagbes sociais aqui problematizadas resultam das
territorialidades e fronteiras decorrentes do processo de colonizagao pelo qual a
Ameérica Latina passou a partir do século XV, cujas estruturas sociais dominantes
— falo aqui da colonialidade de territérios, corpos e saberes — ainda permanecem
na sociedade contemporanea enquanto um sistema-mundo (Wallerstein, 2006).

Esse modelo epistémico de ser e estar no mundo, concebido a partir do

2 O processo de colonizagdo aqui problematizado refere-se ao projeto realizado pelo Estado
brasileiro voltado ao povoamento e expansdo territorial da regido Sudoeste do Parana. E
importante dizer que, embora 0 mesmo nao esteja condicionado ao processo de colonizagéo
(invasao) da América Latina que sustenta a perspectiva decolonial, o projeto desenvolvimentista
do Brasil da primeira metade do século XX também possui tragos da colonialidade que revela-se
em diferentes esferas sociais.
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universalismo colonial, europeu e capitalista, também consolidou um modo de
vida patriarcal (Bernardino-Costa; Grosfoguel, 2016).

Anibal Quijano (2007), considerado um dos principais autores desse
movimento tedrico-epistémico na América Latina, explica que a colonialidade
esta diretamente ligada ao capitalismo e as imposicdes normativas que
classificam e subalternizam sujeitos em razdo de sua raga e género — eis,
portanto, um padrdao de dominagao e poder que manifesta-se diariamente nos
mais variados ambitos e dimensdes sociais. Assim, o reflexo da colonialidade
resultante do poder colonial e capitalista institui modelos hegemdbnicos de
dominag&o que ainda revelam-se na sociedade atual (Quijano, 2005, 2007). Esta
pesquisa compreende, portanto, que esse modelo, de origem eurocéntrica e
propagado a partir da colonizagdo das Américas, também colonizou e constituiu
mediagdes culturais do Brasil, bem como o Sudoeste do Parana.

Sendo assim, a problematica de pesquisa deste estudo versa sobre as
resisténcias e lutas que revelam-se nas vidas de mulheres migrantes-
pioneiras, invisibilizadas no processo de colonizagao de Pato Branco (PR).
Como ja citado, o ponto de partida para essa colonizagdo ordenada é o
movimento migratério e a expanséo pioneira destinados a regido entre as
décadas de 1930 e 1940, decorrentes da Marcha para o Oeste e da criacido da
CANGO. Nesse processo, ocorre o desenvolvimento de localidades como Pato
Branco, inicialmente constituidas enquanto vilas, por meio dos ciclos
econdmicos decorrentes de atividades rurais e do comércio. Essa sinergia, em
consonancia com o campesinato, deu origem as primeiras colénias locais. Na
busca por compreender o lugar (ou os lugares) das mulheres nesse contexto
socio-histérico, questiona-se: como mulheres migrantes-pioneiras vivenciam
e resistem a opressoes sobre corpos e mentes inseridas em colonialidades
de género? Encontrar pistas ou respostas para tal questdo permitira o
reconhecimento de historias invisibilizadas pelo apagamento colonial e que,
embora ainda silenciadas, entrecruzam-se e revelam importantes aspectos do
presente social.

Assim, como objetivo geral, este estudo busca analisar colonialidades,
mediagoes e resisténcias de mulheres migrantes-pioneiras no processo de
colonizagcao de Pato Branco (PR). Nessa busca, os objetivos especificos que

compdem a conducao da presente jornada investigativa sdo: a) desenvolver
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uma cartografia-etnografica da memoédria de género; b) traduzir
colonialidades de género contidas na sociogénese da meméria local; c)
identificar mediagoes em histérias de vida de mulheres migrantes-
pioneiras; d) visibilizar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras.

Para tanto, esta tese possui cinco (05) capitulos. O primeiro, intitulado
“Uma cartografia da memoéria de género”, apresenta o caminho metodolégico
da presente pesquisa, configurado pela tradugcdo decolonial etnografica-
cartografica. Assim, traz pegadas epistémicas do colombiano Jesus Martin-
Barbero (1997, 2002), que desenvolveu a cartografia dos mapas noturnos,
evocando o lugar da América Latina na relagdo dialégica entre mediagdes
comunicacionais e culturais; e da brasileira Ecléa Bosi (1994, 2003), a partir de
seus estudos sobre a manifestagdo da memaria oral, individual e coletiva em
histérias de vida. O intuito € demonstrar a postura contra-hegeménica e de
resisténcia desses dois autores, evidenciando suas proximidades com a
epistemologia decolonial, bem como a poténcia dessa unido para desconstrugao
de silenciamentos legitimados pela historia oficial.

O segundo capitulo, intitulado “Muito além de costurar, plantar e
casar”, apresenta as doze (12) recordadoras deste estudo®: Adelinde Sartori
Corona, 94 anos (in memoriam); Carolina Chiochetta Arsego, 96 anos (in
memoriam); Ermida Fabian Loregian Dalla Costa, 82 anos; Isolda Vigané
Pozza, 89 anos; Maria Leonardi Piassa, anos 81; Cebilia Benoski
Martinichen, 78 anos; Maria Dubena Steadnik, 85 anos; Erotildes Bernardete
Cavazzola Vezzaro, 82 anos; Iraci Bertol Cantu, 81 anos; Maria Lourdes
Pelozo, 80 anos; Guilhermina Sandrin Boldrini, 88 anos; Martha Leonida
Schwuler Raber, 88 anos.

O terceiro capitulo, “Memérias do ser que migra”, assim como o capitulo
subsequente, “O descolonizar da memoaria”, trazem autores da perspectiva
decolonial, bem como historiadores e socioldgicos, para apresentar o processo
de povoamento e colonizagdo ordenada do Sudoeste do Parana, revelando
colonialidades presentes nesses movimentos histéricos. Simultaneamente,

teoria e cartografia entrecruzam-se, uma vez que as narrativas das recordadoras

3 As idades das recordadoras, citadas na Introducdo, consideram a data de defesa desta tese,
27 de maio de 2024.
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endossam os olhares langcados pelos autores mobilizados. O capitulo
“Invisiveis, elas fizeram a cidade”, revela momentos de subserviéncia e
resisténcias de mulheres migrantes-pioneiras, evocando a contribuicdo do
trabalho — por vezes invisivel — exercido pelas mulheres em diferentes campos
sociais, bem como na construgao da sociogénese de Pato Branco.

Dessa forma, esta tese traz a tona histérias silenciadas, promovendo o
reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres
migrantes-pioneiras, bem como fomenta o debate sobre a condigdo de “ser
mulher’” dentro da légica do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal,
inerente a colonialidade reproduzida pelo modelo de pensamento eurocéntrico,
hegemonico e heteronormativo. Tais diretrizes tedricas e metodoldégicas podem
conduzir pesquisas que versem sobre a realidade local, a partir da perspectiva
decolonial, movimentando ainda categorias analiticas que problematizam os
lugares destinados a sujeitos sociais muitas vezes marginalizados pelos
discursos oficiais localizados (Haraway, 2009), bem como colonizados e
subjugados.

Trata-se, portanto, de uma pesquisa costurada pelas maos e fios tecidos
por mulheres que, muitas vezes, foram oprimidas e silenciadas por normativas
de género, retratadas sem profundidade e reconhecidas “somente” como
esposas e maes, sem que houvesse o0 debate sobre suas atuagdes,
personalidades e resisténcias. Mulheres invisibilizadas no processo de
constituicdo histérica da cidade, por néo Ihes atribuirem lugar no processo de
desenvolvimento, sendo aquele da subserviéncia. Tal postura social e
epistémica revela-se na relacdo direta com colonialidades hierarquizadas,
ligadas a questdes étnicas, de saberes e fazeres dos “outros”. Ha, portanto,
niveis de opressao na formagdo da migrante pato-branquense, oriundos do
processo de colonizagao da regido.

Na perspectiva do Sudoeste do Parana, eis um territério que ja foi
indigena e caboclo, mas que, enquanto palco de violéncias epistémicas e fisicas,
reproduziu a colonialidade pelo povoamento dos “etnicamente aceitaveis”,
aqueles que seriam “capazes” de desenvolver a regido e o pais: homens
brancos, descendentes de europeus. Ha, nessa histéria, aqueles que

invisibilizaram povos originarios, seus corpos, saberes e cultura. H3a, ainda,
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aqueles que excluiram migrantes ndo adaptaveis aos canones modernos e
eurocéntricos do desenvolvimento preconizado pelo Estado.

Aqui, territorialidades, subalternizacbes e violéncias entrecruzam-se.
Encontrar a diversidade nesse lugar social e epistémico, por meio do
pensamento de fronteira, também sao pegadas do caminho a ser percorrido por
esta pesquisa. Ha, portanto, desdobramentos de um pensamento fronteirico
enquanto movimento emancipatorio que nos permite olhar a relagdo entre
colonizagdo e colonialidade considerando a diversidade de grupos sociais
subjugados, que podem e devem assumir os lugares de sujeitos/seres historicos
por meio da lente da sociogénese, postura epistémica que busca romper
paradigmas lineares, especialmente aqueles sustentados pelo pensamento
ocidental (Mignolo, 2013).

Portanto, ir além da narrativa legitimada pela histéria oficial requer o
reconhecimento de colonialidades e media¢des reproduzidas no decorrer do
tempo. Tais realidades subjugadas, muito mais do que situagbes isoladas,
também representam contextos coletivos e um processo cultural que traduz a
colonizagao de Pato Branco e, sobretudo, seus efeitos no presente. Isso revela-
se em alternancias sociais que, quando inseridas em mecanismos que versam
sobre a colonialidade do poder, do saber e do ser (Quijano, 2005; Lugones,

2014), permitem elucidar algumas perguntas que ainda precisam de respostas.
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2 UMA CARTOGRAFIA DA MEMORIA DE GENERO

“Hoje eu estou com frio. Frio interno e externo. Eu estava sentada ao sol escrevendo e
supliquei, oh meu Deus! Preciso de voz.”
Carolina Maria de Jesus*

O presente capitulo traz o caminho tedrico-metodoldgico desenvolvido
nesta pesquisa. Assim, tece as etapas percorridas para a concepgao do método
cartografico aqui denominado de memoria de género, que resulta da tradugdo
decolonial a partir da uniao de dois autores: Ecléa Bosi (1994, 2003) e Jesus-
Martin-Barbero (1997, 2002). Ambos tém em comum o mesmo locus enunciativo,
a América Latina; em vida, nao se intitularam enquanto autores da perspectiva
decolonial, porém, nesta tese, estdo sendo aproximados desse lugar de
resisténcia e desobediéncia epistémica.

Portanto, com a uniao de histoérias de vida e mapas noturnos na realizagao
e analise de entrevistas etnograficas, € possivel inter-relacionar as categorias
fundantes desta pesquisa — mediagcdo, memoria e género — em um método
etnografico voltado a orientar pesquisas de campo que considerem a memoria,
em sua fungdo dialégica de mediagdo social, no reconhecimento de
colonialidades e na ressignificagéo da historiografia, bem como da histéria oficial,
por meio de uma cartografia sustentada por narrativas de mulheres.

Mas, antes de prosseguir, preciso contar como cheguei até aqui. Essa
travessia foi conduzida por um questionamento recorrente: “Por que vocé quer
conversar comigo? Eu sou do lar, passei a vida inteira em casa, ndo tenho nada
para contar”. Ouvi isso muitas vezes durante o mapeamento das migrantes-
pioneiras aqui entrevistadas. O estranhamento diante do interesse alheio pelas
suas historias imbrica-se a prépria invisibilidade da compreensdo do sujeito
histérico em relagcédo a sua contribuicdo social. Nao ver-se, ndo reconhecer-se,
sdo tracos de quem foi pouco ouvido em vida.

Enquanto jornalista e pesquisadora social, identifiquei que a atuagéo das
mulheres no processo de desenvolvimento social € pouco mencionada em

referéncias locais enquanto protagonistas. Em uma pesquisa documental

4 Carolina Maria de Jesus foi uma escritora brasileira. O trecho aqui citado faz parte da obra “Meu
estranho diario” (1996, p. 152), composta por manuscritos da autora organizados pelos
pesquisadores José Carlos Sebe Bom Meihy e Robert Levine.
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preliminar realizada por mim em 2021, verifiquei que entre as décadas de 1950
e 2000, doze (12) jornais impressos foram veiculados em Pato Branco®, em que
as figuras e personalidades masculinas eram reverenciadas e reconhecidas,
pela narrativa oficial enquanto “desbravadores”, “pioneiros” e “herdis”,
responsaveis pelo desenvolvimento local, 0 que traduz a reprodu¢ao normativa
sustentada por modelos hegemonicos e patriarcais de pensamento. As
mulheres, quando apareciam, eram resignadas a esposas, maes, filhas, sem que
suas trajetérias fossem destacadas ou contadas com profundidade.

Dessa forma, o mapeamento desta pesquisa ocorreu entre 2020 e 2023
e, nesse periodo, foram identificadas 42 mulheres e familias®, cuja busca inicial
possuia um primeiro condicionante: ter nascido ou chegado a Pato Branco até a
década de 1960. Todavia, ao contata-las, o numero reduziu-se para 12 mulheres,
pelos seguintes motivos: a) o recorte temporal ndao enquadrava-se, pois,
embora fossem idosas, chegaram a localidade a partir de 1970 e/ou 1980;
b) nao aceitaram participar; c) nao retornaram o contato; d) adoeceram ou
faleceram antes da entrevista.

Tais nomes foram buscados, primeiramente, junto a familias
reconhecidas como pioneiras pela histéria oficial (jornais, livros). A partir disso,
considerou-se 0s seguintes sobrenomes, apresentados em referéncias
bibliograficas e jornais impressos, tais como: Amadori, Arcego, Barancelli,
Barbosa, Belo, Bernardi, Bertani, Bet, Bonatto, Bortot, Branco, Brunetto, Cadorin,
Caldato, Camuzato, Cardoso, Cattani, Chiocheta, Colla, Corona, Cordeiro, Dala
Costa, Dalligna, Dalmolin, Debastiane, De Bortoli, De Col, Domeniguini, De
Mello, Fabian, Fraron, Galvam, Guerra, Gugelmin, Leonardi, Loregian,
Macagnan, Martinelo, Matiello, Merlin, Merlom, Minosso, Mioto, Oldoni,
Pagnoncelli, Parzianello, Pastorelo, Pastro, Peloso, Penso, Petrycoski, Piassa,
Picoli, Pozza, Roldo, Salomoni, Sandri, Sguarezi, Simionatto, Slonski, Tato,
Tomazi, Tumelero, Vezarro, Vigané, Weber, Zandona, Zanella e Zoche (Jornal
de Beltrao, 2003; Voltolini, 2005).

5 Os periodicos que circularam em Pato Branco (PR) entre 1950 e 2000, foram: Oeste
Paranaense, O Contestado, Correio do Sudoeste, A Integragao, O Folhetim, Folha Regional,
Jornal Correio do Parana, Jornal do Parana, Gazeta do Sudoeste, Correio de Noticias, Diario do
Povo e Diario do Sudoeste. Um quadro apresentando a periodicidade de cada jornal encontra-
se no Anexo A.

6 Este mapeamento esta no Anexo B.
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Para tensionar essa convencionalidade e agregar outros nomes e rostos
a pesquisa, na busca pela diversidade circunscrita em vivéncias de mulheres
racializadas, contatou-se entidades locais, como a Associagdes de Moradores
dos Bairros de Pato Branco, CEU das Artes e do Esporte e Grupo Gama de
Combate ao Cancer. Também foram contatadas a Paréquia Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, a Paréquia Evangélica de Confissao Luterana de Pato Branco
e religides de matriz africana. Como resultado, chegou-se a 42 nomes e familias,
mapeamento que oportunizou a identificagcdo de mulheres negras, agricultoras e
indigenas. Porém, conforme ja citado, algumas eram muito jovens ou chegaram
a Pato Branco recentemente, ndo atendendo ao recorte temporal proposto.
Outras nao aceitaram participar ou ndo retornaram os nossos contatos. Contudo,
isso também denota as colonialidades do lugar, enraizadas no corpo-territorio
que constitui a sociogénese de Pato Branco (PR), uma vez que a dificuldade de
entrevistar moradoras da periferia, bem como de incluir descendentes indigenas
ou caboclas no grupo de mulheres entrevistadas, € mais um indicio do
apagamento historico mobilizado nos proximos capitulos.

Houve, ainda, aquelas mulheres que recusaram o convite por ndo estarem
bem de saude, vindo, inclusive, a falecerem pouco tempo depois. A finitude da
vida, a temporalidade que limitava a amplitude do estudo, a sensagao de chegar
tarde demais... um misto de sentimentos, em que a impoténcia recorrente
anunciava que muitas historias ndo seriam contadas. Entao, por que prosseguir?
Por que persistir? Foi assim que assumi o lugar de pesquisadora-mediadora.
Enquanto Bosi (1994, 2003) propde o termo “pesquisador-entrevistador”, a fim
de tecer um vinculo de afeto entre pesquisador e entrevistado, Martin-Barbero
(1997) evoca o lugar do/da pesquisador/pesquisadora enquanto
cartografo/cartégrafa das mediagdes culturais. Assim, nesse lugar limiar entre
memorias orais e histérias de vida, nesta tese assume-se o termo “pesquisadora-
mediadora”, uma vez que a cartografia aqui desenvolvida sustenta-se na
memoria em processo de mediagcdo a partir da releitura das lembrancas e
narrativas das mulheres entrevistadas. Portanto, a busca etnografica guiada pela
mediacdo, enquanto tradugdo decolonial, permite o autorreconhecimento da
pesquisadora-mediadora da memoéria mas, também, das emocgdes e

experiéncias que compdem o terreno fértil do campo cartografico.
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A realizacao das entrevistas etnograficas ocorreu de abril de 2022 a junho
de 2023. Nesse processo, foi usado o diario de campo, bem como a gravagéo
das conversas em audio e video. Cada entrevista durou, em média, trés (03)
horas, o que oportunizou didlogos ricos em detalhes e vivéncias etnograficas,
quando foi possivel conhecer tragos das histérias das recordadoras, suas
personalidades e objetos familiares. O processo de decupagem de cada
entrevista levou, em média, dez (10) dias e ndo contou com nem uma ferramenta
ou software para a transcri¢do. Isso oportunizou reviver os encontros na integra,
percorrendo ndo somente as palavras compartilhadas, mas os gestos, as
expressodes e as interferéncias externas — o que atende ao método cartografico
aqui proposto.

Ao longo desse caminho, ficou evidente que, para a maioria das
recordadoras, esta foi a primeira vez que puderam revisitar suas historias de
vida, a partir de seus termos. Assim, a pesquisa de campo revelou que o registro
da memdéria de mulheres, especialmente idosas, € um movimento urgente e
necessario, uma vez que nelas sobrevivem importantes relatos da historia oral,

que podem contribuir para a compreensao e tensionamento da historiografia.

2.1 O caminho tedérico-metodolégico de um novo mapa de tradugao decolonial

Esta pesquisa, de carater qualitativo e exploratério, € conduzida pela
epistemologia decolonial’, a partir de uma perspectiva metodoldgica configurada
pelo didlogo entre cartografia e histérias de vida. O entrecruzamento aqui
proposto navega pela histéria oral e pela meméria, em que o principal locus
corresponde a memorias de mulheres migrantes-pioneiras, que viveram as
ultimas oito (08) décadas em Pato Branco, Sudoeste do Parana. A partir disso,
busca-se promover um dialogo teérico-metodolégico entre mediagao, memoria
e género, identificando pegadas da colonialidade, bem como da resisténcia,
nas memdarias orais dos sujeitos desta pesquisa.

Nesse sentido, o caminho percorrido, por meio de entrevistas

etnograficas, volta-se a dois olhares tedrico-metodoldgicos que entrecruzam-se

7 A perspectiva tedrica decolonial sera apresentada nos capitulos quinto e sexto.
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e colocam-se no lugar de enunciagdo da América Latina, nos instigando a
reconhecer o Outro sob a oética da alteridade cientifica, sem refutar a
subjetividade discursiva que, aqui, traz a tona a pluralidade de seres e saberes:
histoérias de vida de Ecléa Bosi (1994, 2003) e mapas noturnos de Jesus Martin-
Barbero (1997, 2002).

No legado construido por Ecléa Bosi (1994, 2003) ha um caminho
metodolégico minuciosamente posto para o/a pesquisador/pesquisadora que
pretende atuar com a categoria de historias de vida, especialmente se os sujeitos
da pesquisa — 0s recordadores, como a autora denomina — forem idosos. Para
tanto, a autora elucida a bagagem ideoldgica da enunciagéo e da interpretagéo,
demonstrando como o contexto social e a cultura operam na percepgao e na
recepc¢ao do passado no processo de revisitar a prépria histéria.

Todavia, a memodria revisitada, que ganha corpo e vida por meio da
palavra, é constituida, ao longo da vida do sujeito, por meio de representacdes
sociais, ideoldgicas e simbdlicas — € uma memdéria mediada pelas interferéncias
socioculturais. Essa provocacdo evoca a unido entre mapas noturnos e
histérias de vida para guiar o caminho metodoldgico desta pesquisa: o primeiro,
apresenta a teoria da mediagcao cultural, colocando os objetos de estudo da
comunicagdo nado somente como reprodutores de ideologias, mas como
tradutores das experiéncias dos individuos no seu tempo histérico; o segundo,
aponta caminhos para interpretar e mediar a historia do sujeito subjugado.

Jesus Martin-Barbero (1997) propés os mapas noturnos como método
para questionar a relagdo entre “trés lugares de mediagédo: a cotidianidade
familiar, a temporalidade social e a competéncia cultural” (Martin-Barbero, 1997,
p. 292). Tais processos de mediagao tém, como dito ha pouco, a comunicagao
como objeto, a partir da sua relagédo dialdgica com a sociedade, a cultura e a
politica. Ao propor esse método cartografico, o autor anunciou que estava
remando contra a légica diurna. Ou seja, muito além de um mapa que trouxesse
respostas claras e hegemoénicas, sua busca n&o seria guiada e, sim, tateada, no
escuro das incertezas, das duvidas e das multiplas perguntas. Uma busca
noturna “para explorar esse territorio na encruzilhada formada na América
Latina” (Martin-Barbero, 1997, p. 291). Assim, eis:

Um mapa que sirva para questionar as mesmas coisas — dominagao,
produgdo e trabalho — mas a partir do outro lado: as brechas, o
consumo e o prazer. Um mapa que nao sirva para a fuga, e sim para o
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reconhecimento da situacdo a partir das mediagdes e dos sujeitos
(Martin-Barbero, 1997, p. 288).

O autor alerta que processos discursivos, de producao e reproducao de
sentido, resultam de praticas de dominacdo, uma vez que a dindmica da
mediacdo, em sua funcao dialégica com a recepcao e a percepcgao, atua na
identificacdo ou reproducao de narrativas de poder — em que a mediacido na
América do Sul foi atravessada por narrativas e identidades de uma
universalidade ocidentalizada, afetando limites e liberdades (Martin-Barbero,
1997). Assim, a obra barberiana também contribui para compreensdao do
processo de mediagao pelo qual as mulheres aqui entrevistadas vivenciaram,
enquanto sujeitos da enunciagao e da historicidade local.

E com esse posicionamento contra-hegeménico que Martin-Barbero
(1997) propde, na década de 1980, seu primeiro mapa noturno. Contudo,
conforme aponta Maria Immacolata Vassallo de Lopes (2018), ndo é possivel,
na obra barberiana, encontrar uma definigdo unica para o processo de mediacao,
uma vez que o mesmo acompanha o carater movente da sociedade em sua
relacdo com a comunicagao. Nesse sentido, a autora aponta que, a partir das
edicbes de 1987, 1998 e 2010 da obra “De los medios a las mediaciones”, &
possivel verificar a releitura da cartografia das mediag¢des que o préprio autor
propde e identificar a ressignificacdo do primeiro mapa, chegando a trés versdes
de mapas das mediagdes. O quarto mapa metodoldgico das mediagdes revelou-
se a partir de uma entrevista que Martin-Barbero concedeu a Omar Rincdén em
2019. E importante pontuar que um mapa nao exclui ou substitui o anterior, “mas
se apropria, o reinterpreta e o acrescenta, em um processo que exige um
pensamento de maior complexidade” (Lopes, 2021, p. 19). A partir disso, o/a
pesquisador/pesquisadora pode escolher qual mapa utilizar de forma estratégica
em pesquisas que tenham a base metodolégica das mediagdes — como sera
elucidado a seguir.

Todavia, a partir da concepc¢ao de Bosi (1994, 2003) para o lugar do
‘pesquisador-entrevistador”, propde-se aqui o uso do termo pesquisadora-
mediadora, em alusao ao conceito de mediacdes trazido por Martin-Barbero
(1997), uma vez que o/a pesquisador/pesquisadora, ao mobilizar a memoria do
sujeito entrevistado, realiza o processo de mediagao, composto pelo que recebe,

interpreta e vivencia no campo etnografico.
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Assim, para propor um mapa constituido por memoarias e mediagdes, foi
preciso encarar a etnografia cartografica ndo somente como método analitico,
exploratério ou documental, mas, sobretudo, como encaminhamento sdcio-
tedrico e sensorial. Nesse lugar, ha espag¢o para o empirismo, que enquanto
matéria-prima da etnografia, traduz “eventos, acontecimentos, palavras, textos,
cheiros, sabores, tudo que nos afeta os sentidos” (Peirano, 2014, p. 380) — o que
revela-se no uso do diario de campo. Diante disso, € possivel ir além dos
enunciados verbalizados, desenvolvendo uma pesquisa sensorial e verbo-visual,
pois olfato, visao e tato também possuem implicagbes passiveis de analise.

Na obra “Memoria e sociedade: lembrangas dos velhos”, Bosi (1994)
registra a voz, a vida e o pensamento de idosos, mostrando como a memoria
social entrecruza experiéncias familiares e de grupos, a partir da fronteira que
situa o sujeito no seu lugar de enunciagédo, ou seja, sua fungédo social, sua
cultura, seu espaco e seu tempo. A autora aponta que enquanto a memoria seria
a conservacao do passado, a lembrancga caracteriza-se por ser a sobrevivéncia
do mesmo.

Outro ponto importante: por vezes, as mulheres entrevistadas neste
estudo sdo evocadas como recordadoras. Isso porque Bosi (1994) refere-se ao
entrevistado como “recordador” e, ao usar essa terminologia, da pistas quanto
ao método de abordagem que recomenda: um vinculo de amizade e confianca
entre pesquisadores e recordadores. A partir disso, o/a
pesquisador/pesquisadora € sujeito e também objeto, uma vez que tem a fungao

de mediador ao transmitir e traduzir a memoaria do outro.

2.2 A traducgao decolonial na cartografia de Jesus Martin-Barbero e Ecléa Bosi

Por reconhecer a pluralidade que constitui o lugar de enunciagcao da
Ameérica Latina, Martin-Barbero propés, na década de 1980, a primeira versao
dos mapas metodolégicos das mediag¢des, denominados mapas noturnos. Esse
primeiro mapa coloca as mediagbes da comunicagao em relagéo direta com a
cultura, o que ocorre pela inter-relagdo entre comunicagao, cultura e politica.

Observam-se ainda os eixos diacronico/historico, entrecruzando com matrizes
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culturais e industriais, bem como o sincrénico, versando sobre formas de
producao e recepcao (Lopes, 2021).

O segundo mapa, publicado no final dos anos 1990, confirma que a teoria
das mediacdes ultrapassa a recepc¢ao, uma vez que propde o estudo da cultura
a partir da comunicacédo — esta que é repensada em seus fluxos relacionais e
mediag¢des socioculturais (Lopes, 2021). Eis, portanto, um mapa que oportuniza
“a analise de qualquer fenbmeno social que relaciona comunicagao, cultura e
politica, impondo-se como uma dimenséo da articulagdo entre produtores, midia,
mensagens, receptores e cultura” (Lopes, 2021, p. 12).

Logo, a triade que sustenta a mediagao permanece: cultura, comunicagao
e politica. A relagao entre as légicas da produgédo e do consumo, bem como os
formatos industriais e as matrizes culturais também se repetem, da mesma forma
que os eixos diacrénico e sincrénico. Todavia, conforme aponta Lopes (2021),
surgem as submediacbes ou multiplas mediagbes: institucionalidade,
sociabilidade, tecnicidade e ritualidade — estas que também podem ser
reconhecidas como mediacgdes basicas.

Ja o terceiro mapa, de 2010, traz como mediagdes basicas:
temporalidade, espacialidade, mobilidade e fluxos. Nesse momento, o autor
preocupa-se em refletir sobre as transformacdes na estrutura temporal, devido a
aceleracao dos processos de comunicagao, que configuram o carater simultaneo
das mediag¢des. Ha, portanto, a espacialidade habitada, a dinamicidade do
territério, mas também a fluidez da mobilidade, agora também virtual (Lopes,
2021). Destaque para a categoria da tecnicidade inserida na produgédo e
apreensao de conhecimento.

A mobilidade dos trés primeiros mapas os insere nas mais variadas
instancias da vida cotidiana, o que evidencia o carater movente da cartografia
das mediacdes. Assim, nos estudos barberianos sobre as mutagdes
comunicacionais e culturais do nosso tempo, o quarto mapa reforgca ainda mais
a complexidade relacional/tedérica das mediagdes da tecnicidade e da
sensorialidade. Agora, eis um olhar para a tecnologia em interagao cognitiva e
dialégica com as competéncias da linguagem, ou seja, com os variados modos
de apropriar-se da mediagéao cultural (Rincén, 2019).

Conforme aponta Lopes (2021, p. 18) “dependendo do problema de

pesquisa, as mediagdes podem ser mobilizadas e articuladas com identidades,
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redes, cidadanias e narrativas”. Partindo das potencialidades apresentadas
pelos quatro mapas, a cartografia desenvolvida na presente pesquisa uniu as
categorias tedrico-metodoldgicas do terceiro e do quarto mapas (Imagem 01).
Dessa forma, a memodria de género aqui mobilizada parte das seguintes
mediagbes barberianas®: temporalidades; espacialidades; fluxos;
mobilidades; sensorialidades; tecnicidades; ritualidades; cognitividades;

identidades; narrativas; cidadanias; e redes.

Figura 01: jungao do terceiro e quarto mapas noturnos das mediagoes

TEMPORALIDADES

N

Identidades TEMPORALIDADE Narrativas

" a

Identidade | Tecnicidade

/ COMUNICAGAO \

SENSORIALIDADES — MOBILIDADE CULTURA FLUXOS TECNICIDADES

\ \ POLITICA / /

Cidadanias Cognitividade Ritualidade Redes

\ ESPACIALIDADE /

- Terceiro mapa noturno das mediacdes (2010) ESPACIALIDADES

I Quarto mapa noturno das mediagées (2019)

Fonte: elaboragao da autora, a partir de Lopes (2021) e Rincon (2019).

O dialogo proposto com a obra de Bosi (1994, 2003), por sua vez, mobiliza
as seguintes categorias que conduzem a inser¢gdo a campo da pesquisadora-
entrevistadora/mediadora, bem como a analise da historia de vida do sujeito-
recordador: imagem-lembran¢a; memaéria-habito; meméria-trabalho; curvas
e desvios; siléncios; meméria familiar; histéria individual; corporeidade;
memoria publica; lembrangas; memorias vivas dos seres subjugados;
ideologias. No centro, como categorias tedrico-metodoldgicas que atravessam

este estudo, estdo: mediagées; memoria; colonialidades; resisténcias.

8 Entre o terceiro e o quarto mapa barberianos, algumas mediagdes repetem-se e, na versdo
mais recente, ressurgem no plural, enquanto as outras permanecem no singular — demonstrando
o olhar movente do autor, que ressignificou sua teoria a partir da heterogeneidade. Aqui, optou-
se por utilizar todas as media¢des presentes nos dois mapas, trazendo todas no plural, evocando
o olhar em direcao a diversidade de seres e saberes preconizado nesta tese.
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Figura 02: mapa das mediagGes, memorias, colonialidades e resisténcias criado para
cartografar a meméria de género
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I categorias da cartografia de histérias de vida (Bosi, 1994, 2003) ESPACIALIDADES

B categorias da cartografia dos mapas noturnos (Martin-Barbero, 2010, 2018)

I categorias da cartografia da meméria de género desenvalvida por esta tese

Fonte: elaboragao da autora, a partir de Lopes (2021), Martin-Barbero (1997) e Rincén
(2019).

Dessa forma, as categorias analiticas e cartograficas presentes em Bosi
(1994, 2003) e em Martin-Barbero (1997), a partir da juncao do terceiro e quarto
mapa, revelam doze (12) dicotomias, que inter-relacionam-se, podendo,
inclusive, dialogar com outros pares, criando novas associagdes (Quadro 01).

Todavia, aqui demonstra-se a relagéo entre as seguintes perspectivas:

Quadro 01: relagao entre as categorias analiticas de Martin-Barbero (1997), Bosi
(1994, 2003) e colonialidades da meméria de género

Mediagao Meméria Colonialidades
Mapas noturnos Histérias de vida Meméria de género
Narrativas Imagem-lembranca Aquela lembranga especial, que marcou a
vida e a identidade do recordador.
Espacialidades Memoria-habito Normas e padrdes da territorialidade. ade
do recordador.
Fluxos Meméria-trabalho A histéria narrada diversas vezes.
Mobilidades Curvas e desvios Instabilidades da memaria do ser que
migra.
Sensorialidades Siléncios Sensibilidade na tradugéo do que nio é
dito.
Tecnicidades Memoria familiar Objetos biograficos, tecnologias e
mediagdes.
Ritualidades Histdria individual Memodrias, ideologias e crengas.
Cognitividades Corporeidade Os sinais do corpo-mundo em pessoas
idosas.
Identidades Memdria publica Cultura popular e narrativas oficiais.
Temporalidades Lembrancas A lembranca revisitada no presente.
Cidadanias Memdrias vivas dos Histérias da margem, liberdades e poderes.
seres subjugados
Redes Ideologias Memodria coletiva na arena da vida social.

Fonte: elaboragao da autora.
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Bosi (1994) propde o olhar a categoria de memodaria-trabalho, uma vez que
o/a pesquisador/pesquisadora, diante do ato de recordar do outro, deve priorizar
o que foi lembrado pelo recordador. Aqui, isso configura-se enquanto o que cada
mulher entrevistada escolheu e consentiu compartilhar para perpetuar sua
histéria de vida, por meio do regresso oral, e que repete-se com frequéncia —
pode ser aquela histéria narrada varias vezes, em diferentes oportunidades,
especialmente no cotidiano familiar. Essa memoaria, portanto, traduz o tempo
historico de cada individuo, enquanto tempo vivido, em sua cultura, sociedade e
diversidades (Bosi, 2003).

Em dialogo com a memodria-trabalho estdo os fluxos das mediagdes
barberianas, que constituem a construcdo de sentido convencionada e
reproduzida em sociedade — e que, assim como o que € perpetuado pelos meios
de comunicagao, € disseminado de forma massiva. Sao “[...] os tipos de relagao
entre carater e sociedade que permitem dar conta do movimento de
transformacgdes que culmina na sociedade de massas” (Martin-Barbero, 1997, p.
59). Assim, aquilo que foi normatizado nas histérias de vida das mulheres aqui
entrevistadas e, dessa forma, repete-se em seus relatos e histérias, compde
esse recorte analitico da enunciagao.

Memoéria-trabalho/fluxos: a relacdao das mulheres com a oportunidade
de ir a escola, uma vez que somente uma delas fez faculdade, e a maioria
estudou somente até a quinta série. Além disso, muitas relataram que somente
os irmaos homens prosseguiram os estudos, realidade ainda mais distante para
filhas mulheres “mais velhas”, afinal, ser a primogénita significava trabalhar ao
lado dos pais para cuidar do restante dos irmaos. Outro momento marcante nas
historias sdo os nascimentos dos filhos e as experiéncias durante os partos, a
maioria com parteiras — um misto de gratidao, afeto e medo. A Festa de Sao
Pedro?®, tradicional em Pato Branco, também aparece nas memarias como fonte
de lazer e de trabalho para as mulheres. A dualidade entre o trabalho continuo
e a rotina de cuidado, conciliada em casa e no campo, também revela-se nas
histérias, assim como as demais profissbes que algumas tiveram que
desempenhar — no comércio, na costura, na docéncia — para contribuir com o

sustento da familia.

® Em Pato Branco, a Festa de Sdo Pedro é uma tradicional festividade de cunho religioso,
promovida pela Paroquia Sao Pedro Apdstolo e que chegara a sua 92 edigdo em 2024.
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Outra categoria importante elencada por Bosi (1994) € a memoria-habito,
aquela que “faz parte de todo o nosso adestramento cultural” (Bosi, 1994, p. 49),
logo, resulta das normas, padrdes e exigéncias ditas como ideais pelo contexto
social do qual o sujeito faz parte. Assim, a busca por tragos da colonialidade,
bem como por lutas e resisténcias presentes nas narrativas das mulheres
entrevistadas, pode ser identificada pelas memodrias-habito: aquelas
naturalizadas, ainda presentes em suas praticas cotidianas convencionais, e que
também podem revelar tensionamentos.

Portanto, para constituir-se, a memoria-habito revela-se em sua relagao
dialégica com as espacialidades, ou seja, a relagao social mobilizada por meio
territorialidades do ser. Para Martin-Barbero (1997, p. 269), o espaco fisico
urbano € movente a partir da “fermentacdo cultural e politica” que resulta em
novas identidades populares, que acabam “recosturando” praticas de
solidariedade e uma nova cultura popular — o que ocorre em contextos sociais
que recebem fluxos migratérios, como € o caso do locus da presente pesquisa.
Embora haja a norma convencionada, ha, sobretudo, a resisténcia. A
solidariedade enquanto movimento de resisténcia também constitui a
perspectiva de fronteira, conforme veremos adiante.

Memoéria-habito/espacialidades: o regresso a infancia marcou as
histoérias de vida cartografadas nesta pesquisa e ocupou boa parte das memorias
partilhadas pelas entrevistadas. Contudo, as lembrancgas do cotidiano familiar
culminam com o ato de migrar, que revela-se nas recordagdes das mulheres que
viveram a experiéncia migratoria ainda criangas, ao lado de seus pais e irmaos.
Aqui, ficou evidente a insatisfacdo de suas maes com a empreitada de mudar de
estado entre as décadas de 1930 e 1940, enaltecendo que a decisdo foi dos
homens e que, para muitas mulheres, a adaptagdao no novo lugar — sem
infraestrutura como agua encanada e luz elétrica — foi muito dificil. As mudancas
na paisagem da cidade ao longo das ultimas décadas também deixam marcas
nas memorias partilhadas, uma vez que o passado vem a tona com carinho e
nostalgia. A ideia de que o espaco social “ndo possui nada”, ou era “vazio” antes
da chegada de suas familias, acena para a compreensdo dessas mulheres em
relagdo a diversidade de seres e saberes que ja ocupavam a regiao naquela
ocasidao. O lugar dos caboclos e dos indigenas em suas memorias também

ganha relevancia, pelo carinho, admiragao ou pela invisibilidade. Nesse sentido,
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ficou evidente a contribuicdo dos caboclos em atividades de trabalho, pois muitas
relatam que essas familias trabalhavam na agricultura, em serrarias, entre outros
— e, muitas vezes, para as suas familias. Porém, também aparece um certo
desconhecimento e banalizacdo diante dos modos de vida dessas pessoas, que
relacionavam-se com a terra e com a natureza de forma distinta daquela exercida
pelas familias descendentes de italianos, alemées e ucranianos — o que revela-
se quando mencionam o sistema de faxinal’®. Outro ponto importante é o
reconhecimento sobre o que é ser pioneiro, em que todas atribuem o pioneirismo
as suas familias, contudo, boa parte das mulheres o transfere aos seus pais ou
esposos, poucas colocam-se no lugar de protagonismo.

Para cada memodria revisitada, ha a imagem-lembranga — e do seu carater
mais intimista rompe-se o recontar, o rememorar na materialidade da lembranca
por meio da linguagem oral. Essa “[...] lembranga pura, quando se atualiza na
imagem-lembranga, traz a tona da consciéncia um momento unico, singular, ndo
repetido, irreversivel” (Bosi, 1994, p. 49). Eis o revisitar o siléncio do passado
supostamente esquecido e que, ao despertar no presente, reconstroi o viver e
regressa ao lugar de algo marcante, pois “a imagem-lembrancga tem data certa:
refere-se a uma situagao definida, individualizada” (Bosi, 1994, p. 49). Ou seja,
similar a memoria-trabalho, a imagem-lembranga materializa momentos que
constituem a identidade do recordador e, portanto, rompe-se com mais
naturalidade e nitidez nas lembrangas que regressam por meio da narrativa oral.

O processo dialdgico que atravessa as lembrancas, bem como as
ressignifica, também constitui o que Martin-Barbero (1997) chama de industria
de narrativas, em que a circulagdo cultural materializa-se nos modos de
afirmacado e existéncia — seja pela literatura, pela imprensa massiva ou pelas
historias compartilhadas, boca a boca, entre geragbes. Muito mais do que
expressdes da linguagem, por traduzirem ideologias e normas sociais, essas
narrativas — que imbricam-se entre historia oficial e individual — revelam-se em
acdes e comportamentos. Aqui, nesta pesquisa, além de narrar suas historias de

vida, essas mulheres traduziram modos normativos de seus papéis e espagos

'0 Sistema de faxinal refere-se a um modelo de produgéo familiar de subsisténcia composto pela
produgao animal, agricola e coleta de erva-mate, visando prover o abastecimento da familia e a
comercializagdo somente da parcela excedente, caracteristico dos caboclos, mas que foi
introduzido a cultura dos migrantes devido as condigées locais (Chang, 1988).
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sociais — os géneros do discurso'! e suas instabilidades ao contar a propria
historia.

Imagem-lembrang¢a/narrativas: o regresso a infancia traz com riqueza
de detalhes os cOmodos da casa dos pais, os quartos, a cozinha, o patio repleto
de arvores e que exigia a limpeza constante. O trajeto a pé até a escola, os dias
frios de inverno diante da escassez de agasalhos. As primeiras professoras —
que raramente possuem nome, mas seguem preservadas enquanto imagem e
personificacdo da infancia. As imagens de uma outra cidade, aquela que seus
olhos viram mudar, com ruas de terra, o barro insistente e abundante nos dias
de chuva. A viagem a Pato Branco, a imagem dos irm&os na carroceria do
caminhao entre os poucos moéveis da familia, os pinheiros que despontavam e,
ao longe, anunciavam que o Parana aproximava-se. O ato de narrar a prépria
historia, em seus termos — muitas dando a entender ser a primeira vez que fazem
isso. A relutancia diante de uma lembranga, que ndo pode ser compartilhada,
pois “minha filha ndo gosta que eu conte essas histdrias”.

As memorias sao elementos da historia oral que elencam a experiéncia
vivida por pessoas que compartilharam a mesma época. Cabe ao cientista social
procurar pontos e indices comuns entre os recordadores, vinculos e afinidades
que possam denotar uma relagao coletiva entre as histérias de vida revisitadas
(Bosi, 2003). Contudo, a rede de memoérias € regada por representagbes
ideoldgicas, que ndo podem ser reconhecidas como versdes unilaterais de um
fato ou representagao social, pois, na dicotomia entre memaria e ideologia, ha
distanciamentos e proximidades entre a memdaria publica e a memoria individual
— bem como instancias coletivas e interpretativas da histéria, seja essa oficial ou

pessoal (Bosi, 2003). A seguir, a autora busca a seguinte reflexao:

Como arrancar do fundo do oceano das idades um “fato puro”
memorizado? Quando puxarmos a rede veremos o quanto ela vem
carregada de representagbes ideoldgicas. Mais que o documento
unilinear, a narrativa mostra a complexidade do acontecimento. E a via
privilegiada para chegar até o ponto de articulacdo da Histéria com a
vida quotidiana. Colher pontos de vista diversos, as vezes opostos, é
uma recomposic¢ao constante de dados (Bosi, 2003, p. 19-20).

" Martin-Barbero (1997) aproxima-se dos conceitos de dialogismo e de géneros do discurso
mobilizados por Mikhail Bakhtin, que aponta varia¢des discursivas de acordo com o espago social
que recebe a enunciagao e seus interlocutores.
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Para elucidar o reconhecimento da memodaria publica, Bosi (2003) aponta
que, embora a memoria opere com liberdade diante das recordagdes
mobilizadas em seu espaco e tempo enunciativos, sempre havera os chamados
‘indices comuns”, ou seja, tudo aquilo que representa significado coletivo. O
mesmo ocorre na constituicao das identidades, que, para Martin-Barbero (1997),
resultam das interagbes sociais, bem como da negagéo ou exclusdo de seres e
saberes — movimento em que as identidades socioculturais conduzem o
desenvolvimento da historia. Assim, a identidade configura-se, ainda, como
responsividade as narrativas populares e oficiais que atravessam determinada
cultura, bem como a difusdo em massa — processo em que 0s meios de
comunicagcao operam. Para o autor, embora haja modelos normativos e
excludentes, a cultura popular traduz diversidades compartilhadas por diferentes
grupos sociais, em que “a comunidade se define pela unidade do pensamento e
da emocéo, pela predominancia dos lagos estreitos e concretos e das relagcdes
de solidariedade, lealdade e identidade coletiva” (Martin-Barbero, 1997, p. 51-
52). Aqui, portanto, também ha resisténcias.

Ao discorrer sobre identidade, Martin-Barbero (1997) a correlaciona a
memoria cultural, esta que sustenta-se nas experiéncias e acontecimentos
vividos, cuja funcao nado seria somente falar do passado, mas “dar continuidade
ao processo de construgao permanente da identidade coletiva” (Martin-Barbero,
1997, p. 255). O autor lembra, ainda, que ha lugares para a constituicdo dessas
identidades, que tencionam-se a partir da dualidade entre a vida publica (onde
habitam as rela¢des formais de convivio e trabalho) e a vida privada (universo
familiar e doméstico). Eis, entdo, que insurge o olhar barberiano para a relagao
entre territorialidades e identidades, em que o bairro assume o viés de espaco
social catalizador das experiéncias vividas, pois, para o autor, “o bairro surge,
entdo, como o grande mediador entre o universo privado da casa e o mundo
publico da cidade, um espag¢o que se estrutura com base em certos tipos
especificos de sociabilidade [...]" (Martin-Barbero, 1997, p. 274).

Memoéria-publical/identidades: quando as recordadoras deste estudo
sdo convidadas a refletirem sobre suas ragas, etnias, religides, bem como sobre
seus tracgos culturais — ligados aos idiomas que aprenderam com seus pais e as
comidas tipicas que ainda consomem —, oportunizando um encontro com as

lembrancas da infancia e adolescéncia. O autorreconhecimento como donas de



41

casa, invisibilizando outras atividades ou profissées, o0 que também ocorre nos
momentos em que nao se reconhecem como pioneiras (protagonistas),
transferindo essa condi¢cado aos seus pais ou esposos. Suas identidades também
revelam-se na materialidade de suas casas (os lares onde me receberam, ou
aqueles do passado), bem como nas experiéncias vividas a partir das casas e
bairros que ja habitaram, estes que configuram-se como moradas de suas
memorias e recordagdes compartilhadas — a casa que queimou e a dor do
recomeco diante da perda de seus objetos de referéncia. A mae que, sem lenha
pois o marido estava viajando, desmonta a escada da entrada principal de casa,
usa a madeira para aquecer a moradia e fazer o alimento dos filhos no alto do
inverno. O casamento como um destino certo para as mulheres, bem como a
impossibilidade de haver outro caminho diante da conveng&o normatizada do
matriménio heteronormativo — e, com ele, a consolidagdo da identidade de
género da mulher colona, ao ser esposa e mae. O uso do sobrenome do marido
diante da escolha de tirar o sobrenome dos pais'?.

Diante da instabilidade da meméria que, por vezes, cambaleia — seja pelo
tensionamento entre diferentes enunciados que confrontam-se, ou pela
dificuldade de vislumbrar a imagem da lembranga com a mesma nitidez de
outrora —, Bosi (2003) aponta que, na unido entre memoria e ideologia, ha ainda
os lagos que amarram a memoéria publica a memdria individual, o que nos
permite conhecer particularidades das vivéncias de cada recordadora. A historia
individual também revela-se nas ritualidades, ou seja, nos habitos e costumes
que traduzem tudo aquilo que é simbdlico e ritual para a vida em coletividade
(Martin-Barbero, 1997). Essas ritualidades do viver insurgem no cotidiano, bem
como nas crengas e nas narrativas que conduzem o regresso ao passado a
partir dos campos sociais que acolhem as vivéncias das mulheres aqui
retratadas.

Histoéria individual/ritualidades: a relacdo de cada mulher com sua
religidgo — e aqui temos catdlicas, evangélicas, luteranas e ucranianas,
praticantes e nao praticantes. Para algumas, a religido € uma convengao

herdada dos pais e que ndo denota questionamentos; para outras, descobrir uma

2.0 que resulta de um processo patriarcal, uma vez que o principal sobrenome familiar para
estas mulheres era o do pai; soma-se a isso o fato de que, na maioria das vezes, o sobrenome
materno nao foi inserido nas certiddes dos filhos e filhas.
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nova forma de praticar sua fé foi também uma maneira de libertar-se. Ha também
aquelas que tém na religidao uma extensdo da cultura que as conecta com suas
origens étnicas. O ato de casar como algo natural e inquestionavel, pois era o
destino convencionado as mulheres também aparece aqui. Por outro lado, ha o
divércio como algo incomum para a época — das doze (12) entrevistadas, apenas
uma divorciou-se. Sua crenga — ou ndo — nas benzedeiras que supriam a falta
de médicos; ou, ainda, a necessidade de aprender a benzer, pois os filhos
ficavam frequentemente doentes. A proibicdo de padres ao uso de
contraceptivos, ou, ainda, a possibilidade de recordar dos partos em casa e do
cuidado das parteiras. As ritualidades cotidianas como a costura, o croché, o
chimarrdo ou até mesmo o banho no rio. A leitura diaria da biblia ou o habito da
escrita enquanto formas de preservar a propria identidade. O
autorreconhecimento ao refletir sobre as profissdes exercidas, além da fungao
de dona de casa. Momentos ou personalidades da histéria local, como a Revolta
dos Posseiros, a Festa de Sdo Pedro e a atuagao religiosa de Frei Policarpo,
também sdo recorrentes nos relatos. Ainda como ritualidades, os tragos dos seus
cotidianos que permanecem e revelam-se na forma como cada uma me recebeu
em suas casas — o café, o cha, o bolo ou o pado de mel incorporados as
afetividades da pesquisa de campo.

Bosi (2003) enfatiza que a memoria coletiva conduz ou influencia a
memoria individual — apontando a relagdo entre historia oficial e historia
hegeménica, determinada por ideologias de classes dominantes. Ha, portanto,
um tensionamento constante, pois a memoéria oral estd a mercé da
“‘ideologizacdo”. Ou seja, a memoria compartilhada pelo recordador é
influenciada pelas ideologias legitimadas na arena da vida social. Assim, Bosi
(1994) aponta a imbricacao entre lembrangas, memoarias, ideias, representagdes
e ideologias no processo de recordar o passado ou reconhecer o presente. Em
dialogo com as ideologias estdo as redes de interagdes coletivas, que para
Martin-Barbero (1997) tecem os campos da vida social, moldadas pelos setores
populares, ndo estando condicionadas a materialidade dos meios que articulam
e difundem narrativas oficiais mas, em contrapartida, nascem nos processos que
perpetuam as expressdes da cultura popular.

Ideologias/redes: nas historias de vida que compdem este estudo, eis 0s

movimentos de resisténcia desempenhados pelas mulheres entrevistadas: a
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separacgao do marido; a negacgao a orientagao religiosa sobre a proibi¢gao do uso
de contraceptivos; a persisténcia diante das dificuldades ou perdas (os
falecimentos das maes, esposos ou filhos); a reinvencao constante de diferentes
profissdes em busca de variadas formas de contribuir ou garantir o sustento da
familia; o ato de aprender a dirigir, seja numa época em que poucas mulheres
conduziam automoveis, ou para prosseguir trabalhando; o ato de portar uma
arma para proteger as filhas; a leitura dos livros proibidos pelos pais. Também
ha aspectos politicos, pois algumas participaram diretamente de pleitos
municipais, outras assumiram o lugar de esposas e filhas de politicos, apontando
também suas convicgdes ideoldgicas. Contudo, o que fica evidente nas historias
€ a rede de apoio e partilha entre as mulheres, em diferentes momentos, como
sendo forte condicionante para sobrevivéncia e resisténcia da diversidade de
maes e filhas, o que revela-se nas narrativas aqui mobilizadas. Essa recorréncia
também denota a coletividade em prol da solidariedade: a cabocla que faz o
parto do primeiro filho da descente de italianos; as dez (10) irmas que trabalham,
juntas, na lavoura da familia; a professora de infancia que revelou-se uma amiga
e acompanhou a recordadora apds o falecimento de sua mée; a parteira que se
faz presente nos primeiros dias do recém-nascido e da mae puérpera.

Assim, diante da histéria oral de mulheres idosas, de diferentes etnias,
religides, classes e profissdes, evoca-se a postura sensivel e atenta do/da
pesquisador/pesquisadora social, uma vez que nessa relacdo, que une épocas
e narrativas distintas, o ato de revisitar o passado nunca sera feito com exatidao.
Portanto, o/a pesquisador/pesquisadora precisa ter sensibilidade diante a
diacronia do tempo, pois “a fonte oral sugere mais que afirma, caminha em
curvas e desvios obrigando a uma intepretacéo sutil e rigorosa” (Bosi, 2003, p.
20). Portanto, nas avenidas da memodria, trafegam tanto a lembranga quanto o
esquecimento. Essas curvas e desvios que configuram a pesquisa de campo
que investiga o locus enunciativo da memoaria, defronta-se com as mobilidades
geradas pelas constantes mudangas sociais. A movente alternéncia de
percepgdes culmina transformacdes complexas e matizadas, o que também
resulta dos fluxos migratorios: do campo para a cidade, bem como do “aluvido
imigratério” caracterizado pela chegada de pessoas de outros paises e com

outras culturas, pois “a migragao e as novas fontes e modos de trabalho trazem



44

consigo a hibridizagdo das classes populares, uma nova forma de se fazerem
presentes na cidade” (Martin-Barbero, 1997, p. 221, grifo do autor).

Curvas e desvios/mobilidades: aqui revelam-se as diferentes profissdes
exercidas pelas mulheres entrevistadas — donas de casa, agricultoras,
comerciantes, costureiras, empregadas domésticas, empresarias, professoras —
bem como os papéis sociais que exerceram — voluntarias, politicas, artistas,
musicistas. Os lugares onde viveram, cidades, bairros e comunidades rurais,
reforcam suas realidades distintas. Eis, ainda, as memdrias vacilantes, a
dificuldade de recordar com exatidao de fatos da prépria histéria e de seguir a
linearidade da entrevista; ou a recordagéo insistente que regressa, varias vezes,
ao mesmo lugar.

Embora, conforme elucida Bosi (2003), apreender o tempo passado em
sua totalidade e reproducdo plena seja impossivel, devemos, enquanto
pesquisadores, observar os siléncios, bem como a responsividade presente nos
gestos, nas repeticbes e nas auséncias das palavras. Ainda nesse sentido, a
autora aponta que tao importante quanto interpretar a lembrancga, é considerar o
que nao é dito, pois “esquecimento, omissodes, os trechos desfiados de narrativa
sdo exemplos significativos de como se deu a incidéncia do fato histérico no
quotidiano das pessoas” (Bosi, 2003, p. 18). Para tanto, a utilizacdo de diarios
de campo € aconselhada, justamente para ser possivel registrar “[...] as
hesitacdes e siléncios do narrador. Os lapsos e incertezas das testemunhas sao
o selo da autenticidade”, (Bosi, 2003, p. 64). Para fazer uma pesquisa social
sensivel e empatica, em relacdo aos sujeitos que a constituem — aqui
reconhecidas como as recordadoras desta tese, que se faz a partir de suas
historias, e n&o o contrario — € preciso mobilizar as sensorialidades barberianas,
que refutam o modelo de pensamento hegemdnico e dualista, e reconhecem a
construgdo de novos sentidos a partir do entrecruzamento massivo de logicas
distintas de ser, viver e sentir; uma matriz cultural plural e um sensorium “que as
elites produz asco” (Martin-Barbero, 1997, p. 297). Mobilizar e interpretar
histérias de vida, portanto, exige o desvio da lupa positivista que mira uma
ciéncia normatizadora e que traz consigo todas as respostas e exatiddes
absolutas. Aqui, quem detém as respostas nao € a teoria mas, sim, a histéria

oral das pessoas — em sua diversidade e instabilidades.
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Siléncios/sensorialidades: os gestos durante as entrevistas — o trilho de
croché sobre a mesa que ganha insistentes batidas com os dedos da méo; a
manga da blusa constantemente ajustada; os olhos que lacrimejam e anunciam
tristeza — e dizem mais do que muitas palavras, especialmente aquelas que nao
vém a tona. Esses momentos surgem diante de alguma lembranga que revisita
violéncias que n&o sdo (ou ndo podem ser) abertamente anunciadas. No relato
do falecimento de um filho, ou, ainda, ao narrar a morte prematura da mae que
levou consigo a possibilidade de uma outra infancia. Na presenca de familiares
durante as entrevistas — um marido ou um filho que fica por perto, para garantir
que ela “conte direito” a prépria historia. Ha, também, o reconhecimento de
injusticas vividas pelo fato de ser mulher: ndo poder estudar, ver de perto o
tratamento distinto e os privilégios destinados aos irm&os homens. E, ainda, a
dificuldade em responder com exatidao informagdes como nomes, datas e
numeros — 0 ano em que nasceu, quando chegou a Pato Branco, quantos irmaos
ou filhos teve.

O olhar etnografico no momento das entrevistas também deve considerar
tracos do cotidiano das recordadoras ou elementos que compdem seu mundo
familiar — a sua casa. Nesse sentido, Bosi (2003) enaltece a importancia de
reconhecer a interpretar os objetos biograficos, pois sdo eles, enquanto
referéncias familiares, que as conectam com o passado, especialmente em se
tratando de pessoas idosas diante do ato de revisitar a prépria historia. Esses
objetos, muitas vezes insubstituiveis, também carregam histérias, pois
preservam memorias e experiéncias; podem ser um relégio de familia, as
fotografias, uma joia, entre outros. Essa memodria familiar une-se as
tecnicidades, pois representa a travessia entre passado, presente e futuro.
Nesse sentido, Martin-Barbero (1997) compreende as tecnologias enquanto
mediagbes a partir das ambiéncias que ultrapassam a nocdo dos meios
eletrénicos, pontuando que as interferéncias das tecnicidades cotidianas operam
nos espacos de convivio social, tais como a familia, a escola, a igreja, o trabalho,
assim como as produgdes culturais ligadas a identidade popular, como a
literatura, a musica, as novelas, a imprensa, entre outras. O autor faz um alerta
em relagéo a colonizagao tecnoldgica, uma vez que as sociedades da América
Latina foram influenciadas a buscar um ideal de “modernizac&o” vindo da Europa

e dos Estados Unidos, o que afetou os modos habituais da vida em coletividade,
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como “[...] caminhar pela cidade, habitar a casa, de ver televisdo, um estilo de
intercambio social, de inventividade técnica e resisténcia moral” (Martin-Barbero,
1997, p. 115), ou seja, modificou-se a forma de ser, estar e interagir com o0 mundo
exterior.

Memoéria familiar/tecnicidades: onze (11) entrevistas ocorreram nas
casas das recordadoras, revelando seu universo particular e afetivo: a imagem
de Nossa Senhora Aparecida na sala; o telefone usado somente para falar com
os filhos; as fotografias da familia em quadros pendurados na parede; uma
imagem de Frei Policarpo na parede da cozinha. Suas lembrangas também
apontam para a valoragédo dos objetos, como o broche perdido na infancia ou o
serrote usado para construir a Matriz Sdo Pedro Apdstolo e que a familia guarda
com orgulho. O assoalho feito pelo pai e que ainda permanece na primeira casa
da familia em Villa Nova. Ha, ainda, os objetos que ndo podem mais ser vistos
ou tocados, pois estao preservados somente na memoria — a exemplo do tecido
e detalhes do vestido de casamento. Para as mulheres que acompanharam os
pais na viagem do Rio Grande do Sul a Pato Branco, a carroga e o
“‘caminhdozinho” que trouxe a mudancga sio recorrentes em suas narrativas. O
lugar da maquina de costura em suas histérias ganha destaque, seja por
representar um oficio transmitido de mée para filha, ou enquanto ferramenta para
costurar as roupas usadas pela familia ou contribuir com a renda. A meméoria
familiar também regressa ao mercado e as mudancas ocorridas nos habitos de
consumo, ou porque cultivava-se boa parte dos alimentos em casa e recorria-se
ao mercadinho da vila apenas para comprar poucas coisas, ou porque 0s
alimentos eram vendidos em por¢ao — na&o havia embalagens ou marcas
renomadas. Aqui, a vaca de leite, seja para o cuidado da familia ou para
obtencao de renda, também tem lugar especial nas memorias de género. Um
momento que ganha relevancia nas historias é a chegada da luz elétrica e o que
essa tecnicidade trouxe consigo: a geladeira, o ferro de passar roupas, o radio,
a tevé, o banho quente. Lembrangas que, de imediato, demonstram como a
tecnologia contribuiu nos afazeres domésticos —ndo no lazer ou no autocuidado,
mas nas atribui¢cdes ligadas ao cuidado da familia. A relagdo das mulheres com
as mediacdes da comunicacdo também revelou-se nas entrevistas, pela forma
como interagiam com o radio, o cinema, as revistas, as cartas, bem como o papel

do WhatsApp em suas rotinas atuais — das doze (12) entrevistadas, sete usam



47

o aplicativo de forma recorrente. Um dos momentos partilhados com as idosas
foi o revisitar de suas histérias enquanto mostravam fotografias de momentos
marcantes em suas vidas: seus casamentos, uma festividade de familia, a
formatura de um neto, entre outras lembrancas.

Logo, memoria e percepgao (ou recepgao) ndo sao sinbnimos, pois toda
vez que a memoria é resgatada e revisitada no presente, a interpretagdo da
mesma pode sofrer interferéncias diversas. Portanto, matéria, memdria e
lembranga entrecruzam-se: a lembranga esta impregnada nas representagdes
de matéria e memoria (Bosi, 1994), pois ha um processo dialégico, uma mimese,
que interliga as recordagdes as percepg¢des do presente. Porém, toda vez que
vém a tona, estas nem sempre sao reinterpretadas da mesma forma, pois a
lembranga € uma imagem construida na consciéncia atual. Considerando que
este estudo transita por histérias de vida de mulheres idosas, suas lembrancas
possuem especificidades que distinguem-se no espago-tempo da memoria.
Segundo Bosi (1994), enquanto nas lembrangas de pessoas idosas seja possivel
identificar uma histéria social ja desenvolvida, a memoria de uma pessoa jovem,
ou mesmo adulta, mobiliza lutas e contradicbes de um presente em plena
construcdo. Portanto, a lembranga aqui mobilizada regressa a um passado que
ressurge em novas versdes que, muitas vezes, conflitam com os desvios do
tempo. Esse processo dialégico também inclui a pesquisadora-mediadora, uma
vez que, a ela, cabe interpretar a memoaria do recordador, tornando-se sujeito e
objeto:

Sujeito enquanto indagavamos, procuravamos saber. Objeto quando
ouviamos, registravamos, sendo como que um instrumento de receber
e transmitir a memoria de alguém, um meio de que esse alguém se
valia para transmitir suas lembrangas (Bosi, 1994, p. 38).

Em didlogo com as lembrangas estao as temporalidades, que referem-se
aos modos de narrar a vida cotidiana e, dessa forma, de reproduzir a cultura oral,
bem como as instabilidades discursivas que caracterizam a multiplicidade de
temporalidades de diferentes grupos sociais, em seus espacos e tempos
histéricos, potencializando a heterogeneidade cultural (Martin-Barbero, 1997).
Essa diversidade movente e inacabada da pluralidade cultural sdo, na visdo de
Martin-Barbero (1997), as sociedades-encruzilhada — que na perspectiva

decolonial dialogam com o conceito de fronteira apresentado por Héctor
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Alimonda (2011) e Walter Mignolo (2013, 2017), contextualizado nos capitulos

quarto e quinto. Martin-Barbero (1997) aponta ainda que o:

[...] eixo do debate deve se deslocar dos meios para as mediagoes, isto
€, para as articulagbes entre praticas de comunicagdo € movimentos
sociais, para as diferentes temporalidades e para a pluralidade de
matrizes culturais (Martin-Barbero, 1997, p. 258).

Lembrangas/temporalidades: as recordadoras desta pesquisa tinham,
no momento das entrevistas, entre 76 e 96 anos, logo, a diferenca entre as
idades também culmina em relatos de vida diversos. Enquanto as mais idosas,
com 94 e 96 anos, tiveram oito e nove filhos, respectivamente, as demais tiveram
entre trés e seis filhos. Porém, a falta de acesso a contraceptivos repete-se nos
relatos, assim como as proibi¢ées atribuidas pela igreja diante do consumo das
pilulas anticoncepcionais. A lingua como mediagao cultural também aparece nas
historias, em que o idioma partilhado pelos pais — aqui o italiano, o ucraniano e
o alemao — assume um lugar especial nas memorias das entrevistadas, que
regressam a juventude ao contar que, na casa de suas familias, os idiomas mais
comuns eram aqueles dos paises de origem de seus avos ou bisavés. O
esquecimento do vinculo linguistico com a cultura dos pais é visto com pesar.
Entre as dozes mulheres que constituem este estudo, nove sao viuvas e
discorrem sobre a soliddo. A finitude do tempo e a perda de pessoas queridas
também manifesta-se nas lembrancas — esposos, filhos, maes, pais, irmaos e
amigas ja faleceram. A fragilidade de mulheres que aproximam-se de um
centenario de existéncia também acometeu esta pesquisa — Adelide e Carolina,
as duas recordadoras mais velhas, faleceram poucos meses apos as entrevistas.
Além delas, outras duas mulheres mapeadas nao participaram do estudo, devido
a complicagdes de saude, vindo também a falecerem posteriormente. Uma gripe
ou um resfriado forte, bem como picos de tristeza que acometiam as
recordadoras, foram condicionantes que, por vezes, conduziram ou pausaram o
cronograma da pesquisa de campo. Outro condicionante foi a fragilidade da
memoria, pois, embora para algumas entrevistadas revisitar a prépria historia
tenha sido um passeio tranquilo, sem muitos desvios, para outras, as lembrancas

vinham com maior dificuldade.
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Afinal, “0 que percebo em mim quando vejo as imagens do presente ou
evoco as do passado?” (Bosi, 1994, p. 44, grifo da autora). Com essa pergunta,
Bosi (1994) demonstra a reagao entre corporeidade, agao e representacdo, uma
vez que a pesquisadora-mediadora, além de mediar lembrangas de outrem,
receber e transcrever memoérias, em seu exercicio de tradugao etnografica,
também deve saber medir os siléncios e observar a responsividade corporal do/a
entrevistado/entrevistada. Portanto, a sensibilidade da pesquisa social que
mobiliza histérias de vida de mulheres idosas também deve atentar-se as
singularidades do corpo, seja pela corporeidade enquanto performance social,
mas também diante dos limites do corpo quase centenario, uma vez que este
configura-se enquanto instrumento de comunicacdo para a recordadora —
acelerado no passado, vagaroso no presente. E, assim como alertou Bosi (1994),
esta pesquisa também confrontou-se com dedos trémulos, espinhas tortas, a
surdez, as cicatrizes, as iris apagadas, as lagrimas incoerciveis. Nesse sentido,
Martin-Barbero (1997), aponta as cognitividades enquanto media¢des do corpo-
mundo ou do mundo do corpo, ou seja, das experiéncias que revelam-se a partir
do contato do corpo com o mundo exterior — o que varia entre homens e
mulheres; ricos e pobres; brancos e negros; burgueses e trabalhadores. Essa
topografia do corpo também institui normas e obediéncias, valorizando e
desvalorizando corpos, seres e saberes. Essa perspectiva dialoga com as
categorias de corpo-territorio (Mignolo, 2017) e territério-corpo (Haesbaert, 2021)
mobilizadas no capitulo quinto.

Corporeidade/cognitividades: o desejo de ter estudado revela-se em
grande parte das historias, deixando evidente que ir para a escola nao era uma
prioridade para as mulheres — que, antes de ler e escrever, precisavam aprender
os afazeres domésticos, as fungdes essenciais ligadas ao cuidado da familia de
origem ou daquela que um dia seria sua responsabilidade. A culpabilizagdo ou a
vergonha por “nao ter estudo”, ou por ler e escrever com dificuldade. Ha também
o reconhecimento que para seus filhos e netos as oportunidades ligadas a
educacdo foram mais acessiveis em comparagdo as suas geragdes. A
sexualizacdo do corpo da mulher — a partir da proibicdo do decote, da roupa
curta, do labio e das unhas pintadas, assim como o medo diante dos assédios
masculinos —, surge nas narrativas. A proibicdo do uso de contraceptivos, ja

citada anteriormente, também configura-se enquanto exemplo da corporeidade
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da mulher a servico de ideais religiosos e do estado, conforme veremos adiante
com Silvia Federici (2017, 2019, 2021). O uso do corpo para o trabalho continuo
em casa e na roga, bem como as lembrancgas recorrentes dos oficios feitos a
mao, destacam-se nas narrativas, assim como as sequelas que resistem ao
tempo e traduzem marcas do trabalho exercido pela mulher migrante-pioneira.
Embora a recordacdo nao deva ser vista como verdade absoluta ou
unilateral e, sim, como um recorte do espago-tempo (Bosi, 2003), destaca-se a
poténcia enunciativa da substancia social da memoria, que revela-se na
memoria oral, esta que opera como um “instrumento precioso se desejamos
constituir a croénica do cotidiano” (Bosi, 2003, p. 15). E nesse sentido que esse
método contribui para que aqueles e aquelas que estdo a margem da sociedade
possam ser ouvidos, dentro de seus termos, condi¢cdes e saberes, bem como
serem, de fato, reconhecidos enquanto sujeitos protagonistas de pesquisas e do
seu tempo histérico. Assim, Bosi (2003) reforga que a histéria oficial ndo da conta
de revelar as individualidades das memorias vivas dos seres subjugados,

especialmente quando:

Os velhos, as mulheres, os negros, os trabalhadores manuais,
camadas da populacdo excluidas da histéria ensinada na escola,
tomam a palavra. A histéria, que se apoia unicamente em documentos
oficiais, ndo pode dar conta das paixdes individuais que se escondem
atras dos episodios (Bosi, 2003, p. 15).

Em didlogo com as memodrias vivas dos seres subjugados estdo as
cidadanias evocadas por Martin-Barbero (1997), em que o autor recorre a
colonizacao das mediagdes, bem como a ocidentalizagdo do pensamento, para
apontar os limites das liberdades dos cidadaos e da independéncia individual —
que dialogam com a colonialidade do poder e do saber apontada por Anibal
Quijano (2005, 2007) e contextualizada a partir do quarto capitulo. No caso de
Martin-Barbero (1997), vale lembrar que estamos falando de um autor que voltou
seu olhar para as dindmicas comunicacionais, sociais e culturais da América
Latina, e que preocupava-se tanto com a recepgao quanto com os movimentos
de resisténcia dos sujeitos diante da responsividade enunciativa gerada pelas
mediagdes enquanto pontes para as cidadanias. Logo, reflexbes sobre
liberdades, poderes e dominagdes estdo no cerne de sua obra, conforme

observado a seguir:
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A cultura de mediacao de massa é forjada na tensao entre essas duas
dindmicas: a dos interesses econdmicos de um capitalismo mais e
mais monopolista, que se aproveita da presenca débil e funcional do
Estado, e a de uma poderosa sociedade civil que defende e amplia os
limites da liberdade (Martin-Barbero, 1997, p. 194).

Memorias vivas dos seres subjugados/cidadanias: sdo muitos os
momentos em que as mulheres entrevistadas nao se reconhecem como
protagonistas, e demonstram a falta de interesse “dos mais jovens” em suas
historias e relatos. Serem ouvidas, em seus termos, pela primeira vez, faz com
que a pesquisadora-mediadora desconhecida receba gestos de gratidao e afeto
— quem é essa moga sentada no meu sofa e que demonstra uma curiosidade
vista poucas vezes?. Imagino que essa deva ser a reflexdo dedicada a minha
presenga. Ha perguntas que geram reflexdes ou reconhecimentos: a
ressignificagcao da ideia de trabalho, ou 0 nao recebimento de um salario, apesar
das décadas de atuagdo em casa, no negocio da familia no perimetro urbano ou
na agricultura. A compreensdo (ou indiferenca) sobre diferentes modos de
existéncia, como de caboclos, indigenas e benzedeiras. A relagdo com mulheres
gue exerceram ou ainda exercem a fungao de empregadas e que permanecem
em suas histérias. Destaca-se, sobretudo, a solidariedade exercida, em
diferentes ocasides, entre mulheres, enquanto exemplo de resisténcias que
oportunizaram emancipagodes e liberdades, ressignificando seus lugares na vida
cotidiana.

Diante da busca por autobiografias narradas, Bosi (2003) aconselha a
utilizagado de perguntas exploratérias e semiestruturadas , para que o recordador
possa rememorar momentos do seu passado com maior liberdade. Assim, a
autora provoca a construcao de “mapas afetivos” construidos pelas memorias
dos entrevistados, respeitando o caminho apresentado por eles para
compartilhar suas recordagdes. Diante do contexto sdcio-histérico percorrido
pela pesquisadora-mediadora, ao reunir e buscar conexdes entre diferentes
histérias de vida, € preciso considerar que o estudo biografico permite o

reconhecimento do sujeito em seu campo social, pois:

Quanto mais o pesquisador entra em contato com o contexto histérico
preciso onde viveram seus depoentes, cotejando e cruzando
informacdes e lembrancgas de varias pessoas, mas vai-se configurando
a seus olhos a imagem do campo de significagéo ja pré-formada nos
depoimentos. Para os depoimentos que sdo autobiografias vale
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considerar que estas séo, além de testemunho histérico, a evolugao da
pessoa no tempo. [...] Somente, através de estudo biografico
perceberiamos a pessoa historicamente (Bosi, 2003, p. 56, grifo da
autora).

Nesse sentido, a pesquisa de campo realizada nesta tese promoveu um
momento de investigacao e tradugéo a partir de uma alternativa metodolégica de
co-investigacdo com as mulheres que detém a memoria histérica aqui
mobilizada. Elas ndo sao categorizadas como sujeito ou objeto de pesquisa, uma
vez que essa abordagem distancia o/a pesquisador/pesquisadora dos seres que
sustentam a problematica do estudo e, portanto, devem ser legitimados como
protagonistas do seu lugar de enunciagao. Tal perspectiva esta alinhada ao olhar
decolonial e acompanha o pensamento fronteirico na busca da descolonialidade
do saber e do ser, com a intengao de construir novos horizontes epistemoldgicos
que nao reproduzam a colonialidade (Pérez; Gonzalez; Marafidn-Pimentel,
2019). Portanto, aqui, ha o dialogo entre conhecimento académico e nao-
académico, em que teoria e oralidade fundem-se, revelando suas coexisténcias
no cotidiano da vida social. Assim, em uma pesquisa social que proponha-se a

desenvolver uma metodologia da memoria:

[...] a historia oral alarga os nossos horizontes de pesquisa e
conhecimento, rompe com o0s esquemas coloniais impostos pela
histéria oficial, torna mais clara a interacdo entre o passado e o
presente das sociedades humanas e apresenta-se como um esforgo
coletivo de desalinhamento (Pérez; Gonzalez; Marafién-Pimentel,
2019, p. 246).

Assim, a investigagao e a traducdo decolonial devem promover um olhar
descentralizado, baseado na diversidade de identidades e na alteridade. Claudia
de Lima Costa (2020) aponta que a pratica etnografica conduzida pela politica
da tradugédo deve ocorrer a partir de perspectivas pluriversais, cuja pesquisa
social ndo pode cair nas armadilhas da colonialidade da linguagem e da tradugéo
colonial, uma vez que “na tradugado, ha a obrigagdo moral e politica de nos
desenraizarmos, de vivermos, mesmo que temporariamente, sem teto para que
a/o outra/o possa habitar, também provisoriamente, nossos lugares” (Costa,
2020, p. 324).

Na presente pesquisa, portanto, optou-se pela entrevista semiestruturada,

com roteiro composto por 78 perguntas previamente formuladas, abertas e
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fechadas (Gil, 2019), possibilitando o improvido e/ou a complementacédo em
momentos oportunos. As questdes abrangem categorias tematicas que
conduzem a problematica deste estudo — memoria, mediagéo e colonialidades —
para tecer uma cartografia que estabelega diadlogo entre os mapas noturnos de
Martin-Barbero (1997, 2002) e as histérias de vida de Bosi (1994, 2003), bem

como com a tradugao decolonial.

Quadro 02: roteiro utilizado nas entrevistas para cartografar historias de vida de
mulheres migrantes-pioneiras

Perguntas MN HV | C

01 | Qual é o seu nome completo? X

02 | Qual é a sua data de nascimento e idade? X

03 | Qual é a sua cidade de nascimento? X

04 | Voceé se considera descendente de qual etnia/raca? X

05 | Qual é a sua religiao? X X

06 | Vocé teve quais profissdes? X X

07 | Quais sdo os nhomes dos seus pais? X

08 | Quais s&o 0s homes dos seus irmaos? X

09 | Quando os seus pais vieram para Pato Branco? X

10 | A familia veio de qual cidade/estado? X

11 | Por que vocés vieram para Pato Branco? X

12 | A sua familia ja foi chamada de pioneira? Por qué? X X

13 | Para vocé, o que é ser pioneiro ou pioneira? X

14 | Vocé se considera uma pioneira? Por qué? X X

15 | Como foi a sua infancia? Quais lembrancas vocé tem dessa época? X

16 | Vocé foi para a escola, pdde estudar? Até qual série? Onde estudou? X

17 | Seus irmaos e irmas estudaram? Até qual série? Onde estudaram? X

18 | Quem fazia ou ajudava nos afazeres domésticos? X

19 | Vocés tinham algum ajudante/empregada? Eles eram de qual etnia? X

20 | O que mais lhe marcou sobre estas pessoas que conviveram com a sua | X X
familia enquanto empregados/empregadas?

21 | Como era a sua mae? Quais lembrancas vocé tem dela? X X

22 | Como era a vida para as mulheres na sua infancia e adolescéncia? X

23 | Havia proibicdes para as mulheres? Quais? X X

24 | Além da sua mae, quais mulheres faziam parte do seu convivio? Quais | X X
eram suas atuacgdes/profissdes?

25 | Como era a convivéncia do seu pai com a sua mae? X

26 | E como eles eram com os filhos? X

27 | Sobre a vinda a Pato Branco, o que vocé lembra da viagem? Quantos | X X
dias durou?

28 | Vocés vieram com alguma outra familia? Eram ou continuam sendo X
amigos”?

29 | Quais/quantas familias ja estavam aqui na cidade quando vocés | X
chegaram?

30 | O que sua mae achava sobre essa mudanga de cidade? X X

31 | Quando chegaram aqui, como se instalaram? Foram morar em qual | X X
bairro?

32 | Em quais bairros/comunidades vocé ja residiu em Pato Branco? X

33 | O que influenciava as decistes sobre onde residir e onde desenvolver | x X
as atividades profissionais?
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34 | Quais atividades profissionais seus pais desempenharam ao chegar X
aqui? Eles ja faziam isso antes de vir para ca?

35 | De tudo o que trouxeram na mudancga, vocé sabe o que, quais objetos, X | X
quais recursos, quais saberes foram importantes para sobreviver no
inicio de Pato Branco?

36 | Como era a cidade na época em que vocé chegou? Mudou muito? X | X

37 | Como era a convivéncia entre os moradores? Havia violéncia? De que X
tipo? Como era? Lembra de algum episédio de violéncia?

38 | Quantos anos vocé tinha quando casou? X

39 | Como conheceu seu marido? X | x

40 | Vocés casaram em qual ano? X

41 | Casaram na igreja? Tem fotos da ocasiao? X

42 | Como foi o seu casamento, o que vocé recorda dessa época? X | x

43 | Como era a convivéncia com seu marido? Como ele lhe tratava? X | x

44 | Havia algo que vocé era proibida de fazer pelo seu marido? O qué? X | x

45 | O que vocé fez em relacgio a isso? X | x

46 | Quantos filhos vocé teve? Quais sdo seus nomes? X

47 | Como eram os partos? O que vocé lembra dessas experiéncias? X | x

48 | As mulheres tinham muitos filhos nessa época? Por qué? X | x

49 | Ja havia anticoncepcional nessa época? Como vocé “calculava”’ para X | x
evitar filhos?

50 | Vocés tinham acesso a médicos? Como era cuidar dos filhos nessa X | x
época?

51 | Como era a sua vida nessa época, quais atividades desempenhava em X | X
casa?

52 | Vocé ja chegou a ter uma ajudante/empregada? Quem era ela? Como X | X
ela era? (branca, negra...)

53 | Havia caboclas, indigenas ou benzedeiras nessa época? Vocé conviveu X | X
com alguma delas? Tem alguma lembranca nesse sentido?

54 | Vocé ja teve uma renda sua, um salario? X | X

55 | Como era tratada no trabalho? Ou ja teve essa vontade de trabalhar para X | X
fora?

56 | Vocé trabalhou em quais lugares/bairros da cidade? X | X

57 | Como era ter que trabalhar e cuidar da familia? X | X

58 | Qual era a profissdo do seu marido? X

59 | Quais eram as condi¢oes da familia? Os filhos tiveram que trabalhar para X
ajudar em casa? Quais atividades eles desempenhavam e com qual
idade?

60 | Como era essa organizagao financeira em casa, quem cuidava do X | x
dinheiro da familia?

61 | De quais atividades vocé mais participava na cidade? Participava de X | X
alguma entidade? Qual?

62 | O que vocé mais gostava de fazer enquanto lazer/cultura? X | X

63 | Onde encontrava essas atividades de lazer/cultura? X

64 | Quais os meios de comunicagdo vocé tinha acesso? O que achava X
deles?

65 | Que tipo de informacao/conteldo esses meios de comunicacéo traziam?

66 | Vocé lia os jornais impressos da cidade? Que tipo de matérias vocé lia
nesses periodicos?

67 | Vocé recorda se, nesses jornais, havia matérias ou conteudos voltados
as mulheres? Que tipo de conteudo era esse?

68 | Além desses meios de comunicagdo, como as informagdes chegavam X
até a cidade? Havia outra forma de saber o que acontecia em regides
mais distantes?

69 | la ao cinema? Quais filmes gostava de assistir? X

70 | E o radio? Ouvia naquela época? Ainda ouve hoje? X
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71 | Vocé vé alguma semelhanca dessa fase da sua vida, com a vida levada X | X
pela sua mae? Por qué?

72 | Se vocé néo tivesse casado e tido filhos, qual seria sua outra “vida”? X | x
Naquela época, haveria outro destino possivel para ti? Qual?

73 | Vocé conheceu alguma mulher que se separou ou que nao casou? O X | x
que vocé lembra sobre ela (s)?

74 | Como a sociedade via essas mulheres? Qual sua opinido sobre isso? X | x

75 | O que vocé dizia ou ensinava para as suas filhas e filhos na medida em X | x

que elas foram crescendo? Quais conselhos vocé deu a elas em relagao
ao casamento? E a estudar? E a ter uma profissdo?

76 | Qual foi o0 maior ensinamento que vocé aprendeu com a sua mae? De X | x
que forma isso moldou a mulher que vocé se tornou?

77 | Vocé acha que hoje as mulheres tém uma vida diferente da sua? Em que X | x
sentido?

78 | E para suas filhas e netas? O que mudou para elas? X | X

Fonte: elaborado pela autora, considerando a cartografia de mapas noturnos (MN), histérias de
vida (HV) e colonialidades (C).

Ao longo de sua obra, muito além de relativizar a relac&o dicotémica entre
emissores-dominantes e receptores-dominados, Martin-Barbero (1997)
percorreu um caminho em busca de mapear contradigoes, resisténcias e lutas
do processo de mediagao que a comunicagao e a cultura exercem na sociedade.
Logo, foi preciso olhar a comunicagédo na perspectiva da mediagdo, ndo mais
dos meios — justamente por mediar uma sociedade cada vez mais plural,
constituida pela “verdadeira cultura”, caracterizada pelo autor como a jung¢ao de
descontinuidades e matrizes culturais, em que memdérias e imaginarios
misturam-se ao indigena, ao rural, ao urbano e ao popular. Nao ha, portanto,
como olhar para as mediagdes como objeto de estudo cartografico sem
considerar estruturas econdémicas, politicas e culturais. Alias, é na e a partir da
cultura que as vozes e lutas vém a tona, indo na contram&o de imposicoes e
dominagdes hegemoénicas (Martin-Barbero, 2002). Ora, se estamos falando da
construgéo socio-historica de género, a mesma também perpassa pelo tecido
cultural — e revela-se nas historias orais aqui mobilizadas, em consonéancia com
seus relatos sobre silenciamentos, invisibilidades, privacées de liberdades e,
sobretudo, resisténcias.

Ao aproximar Bosi (2003) da tradugao decolonial, observa-se que a autora
alerta que nas histérias individuais, “ha sempre uma narrativa coletiva
privilegiada no interior de um mito ou de uma ideologia. E essa narrativa
explicadora e legitimadora serve ao poder que a transmite e difunde”, (Bosi,

2003, p. 17-18). Assim, € importante reconhecer que a memoria coletiva, quando
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revela-se na percepcao individual do sujeito, compreende o interior de uma
classe, cuja difuséo € traduzida em imagens, sentimentos, ideias e valores (Bosi,
2003) — locus que também pode reproduzir tragos sociais da colonialidade em
sua dicotomia de dominacgao e poder.

Nesse sentido, este estudo caminha na contramdo da compreensao
epistémica que reconhece a modernidade'® enquanto fendmeno historico-social
unificado e universal. Afinal, o projeto moderno consolidou Um Mundo, nas
palavras de Arturo Escobar (2015), na tentativa de transformar muitos mundos
em um unico, pois “em sua forma dominante, essa modernidade — capitalista,
liberal e secular — estendeu seu campo de influéncia para a maior parte dos
cantos do mundo desde o colonialismo” (Escobar, 2015, p. 93). A perspectiva
decolonial, por sua vez, propde qualificar o oprimido, ouvir vozes
esquecidas/silenciadas, provocando novos modos de operar os saberes e
protagonismos subalternos. Isso também revela-se no meio académico e nas
ciéncias sociais, que nao podem resumirem-se a uma ciéncia universal que
reduz e, muitas vezes, anula perspectivas diferentes e plurais (Alimonda, 2011).

Portanto, consciente de que ha uma busca pela emancipagao de varios e
diferentes mundos (culturais, sociais e académicos), esta tese olha para o
contexto de Pato Branco (PR) com a lente anticolonial e decolonial, questionando
a logica da colonialidade inserida em historias de mulheres migrantes-pioneiras.
Descontinuidades e recorréncias serao apresentadas na traducgao realizada nos
capitulos quarto, quinto e sexto, e que consistira na cartografia aqui
desenvolvida, uma vez que as histérias das recordadoras deste estudo tecerao
uma rede feita pela oralidade da memdria e também pela teoria decolonial, em
didlogo com a memoria de género. Porém, antes de prosseguir, € necessario
conhecer as recordadoras deste estudo, momento dedicado ao capitulo terceiro,

que inicia a seguir.

3 Aqui, mobilizo autores decoloniais que associam a modernidade enquanto resultado direto da
expansao territorial europeia e do capitalismo, que condicionaram praticas de colonizagédo da
América Latina no século XV. Logo, a modernidade configura-se como produto da colonialidade
eurocéntrica e capitalista (Quijano, 2005).
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3 MUITO ALEM DE COSTURAR, PLANTAR E CASAR

“Quantas histodrias eu teria aprendido, quantos colos eu perdi. Sobretudo, o quanto ndo conheci
vocé e dona Erani como mulheres, para além do papel de avé e mae.”
Djamila Ribeiro™

Este capitulo apresenta as doze (12) recordadoras do presente estudo,
aqui citadas de acordo com a cronologia dos nossos encontros: Adelinde Sartori
Corona (in memoriam); Carolina Chiochetta Arsego (in memoriam); Ermida
Fabian Loregian Dalla Costa; Isolda Vigané Pozza; Maria Leonardi Piassa;
Cebilia Benoski Martinichen; Maria Dubena Steadnik; Erotildes Bernardete
Cavazzola Vezzaro; Iraci Bertol Cantu; Maria Lourdes Pelozo; Guilhermina
Sandrin Boldrini; Martha Leonida Schwuler Raber. A seguir, apresenta-se um
quadro introdutdrio, retomando seus nomes, idades atuais', cidades onde

nasceram € ano em que migraram.

Quadro 03: sintese sobre as recordadoras entrevistadas

Nome Idade Data de Cidade de Migrou
nascimento/ | nascimento
falecimento

Adelinde Sartori Corona 94 26/03/1928 — | Sananduva 1947
21/09/2022 (RS)
Carolina Chiochetta Arsego 96 11/07/1926 — | Paim Filho 1954
21/04/2023 (RS)
Ermida Fabian Loregian Dalla Costa 82 10/04/1942 Pato Branco Né&o se
(PR) aplica
Isolda Vigané Pozza 89 21/05/1935 Santa Lucia 1946
do Piai (RS)
Maria Leonardi Piassa 81 02/08/1942 Bituruna 1943
(PR)
Cebilia Benoski Martinichen 78 20/06/1945 Pato Branco Nao se
(PR) aplica
Maria Dubena Steadnik 85 20/04/1939 Pato Branco Nao se
(PR) aplica
Erotildes Bernardete Cavazzola 82 16/04/1942 Paim Filho 1952
Vezzaro (RS)
Iraci Bertol Cantu 81 28/12/1942 Cruz Alta 1948
(RS)
Maria Lourdes Pelozo 80 09/01/1944 Pato Branco Nao se
(PR) aplica
Guilhermina Sandrin Boldrini 88 16/10/1935 | Severiano de 1947
Almeida (RS)
Martha Leonida Schwuler Raber 88 23/09/1935 ljui (RS) 1956

Fonte: elaboragao da autora.

4 Djamila Ribeiro é uma escritora e fildsofa brasileira. O trecho aqui citado faz parte da obra

“Cartas para minha avo” (2021, p. 18).

5 Considerando a data de defesa desta tese, 27 de maio de 2024.
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Seus nomes estao sendo revelados pelos seguintes motivos: a) todas
forneceram o termo de consentimento assinado, tanto pelas recordadoras
quanto por um (01) de seus familiares, autorizando a divulgagcao de suas
identidades e fotografias; b) uma vez que este estudo tensiona o
apagamento histérico das mulheres no processo de desenvolvimento,
manté-las no anonimato é corroborar com tais silenciamentos. Portanto,
peco licengca, aqui, para ser desobediente a academia, em prol de uma
metodologia descolonizada e descolonizadora (Castro-Gomez, 2007), que
constroi a cartografia desta tese de maos dadas com cada mulher entrevistada,
apresentando o que foi consentido por elas.

Este capitulo € um preludio, a oportunidade para que as leitoras e leitores
desta tese possam conhecer aquelas que detém as memoarias aqui narradas e
que viabilizaram a constru¢ao da cartografia da memdéria de género proposta por
esta pesquisa. S&o breves recortes biograficos das migrantes-pioneiras
entrevistadas, uma vez que o movimento cartografico prossegue nos proximos
capitulos. O intuito, aqui, ndo é tecer suas biografias — e isso tampouco seria
possivel, afinal, como recontar vidas quase centenarias em poucas paginas?
Nao ha esta pretensdo. O que apresento € uma fragcao de histérias que, de longe,
insinua-se como sendo a tradu¢cdo de uma falsa totalidade. Nao representa o
todo vivido, e jamais o sera. Contudo, aqui coloco-me como mediadora e pego
licenga para partilhar um pouco do que vivi no campo, nesse lugar de
pesquisadora-entrevistadora/pesquisadora-mediadora.

Dificil ndo emocionar-se com seus olhares, méos trémulas, memdrias
altivas ou cambaleantes... seus rituais afetivos, chas, cafés, bolachas, jardins
floridos, sorrisos, lagrimas, abracgos... perdas, recomegos. Algumas das casas
onde as conheci ndo existem mais, estdo vazias, mobiliadas pela auséncia de
suas proprietarias que hoje também habitam o lugar das lembrangas. Ainda
assim, escolhi preserva-las no presente, nao as descrevo no passado.
Entretanto, enquanto escrevo essas palavras, essas casas configuram-se em
paisagens da minha memodria. Nesse percurso, aprendi que a pesquisa social
etnografica nos faz um pouco tecelées, em que a cartografia da memoria oral
assimila-se a costura de uma colcha de retalhos — e nesse oficio artesanal ha

teoria, método mas, sobretudo, ha vida.
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3.1 Adelinde Sartori Corona: a filha de Angela

“E eu gostava de ler, ler e ler. Ai quando eu ia dormir, passar roupa ou arrumar a cama, eu me
escondia para ler, embaixo do travesseiro. Eles [meus pais] achavam que eu nao deveria ler
aqueles livros. Eu gostava de ler tudo. Eu aprendi muito lendo”.

Adelinde Sartori Corona

Adelinde Sartori Corona nasceu em 26 de marco de 1928, tinha 94 anos
guando nos encontramos. Destes, 65 anos foram vividos em um casamento feliz,
como ela mesma gosta de frisar enquanto me recebe e compartilha comigo sua
histéria. Estamos na cozinha da sua casa, um lugar cheio de significados e
recordagbes. Em alguns momentos, nossas vozes fundem-se ao som da chuva
que, la fora, desaba forte, como se quisesse fazer parte da conversa que duraria
uma tarde inteira de abril.

A primeira mengao ao marido vem de forma espontanea, ao recordar a
vinda da familia a Pato Branco, que migrou de Sananduva, Rio Grande do Sul,
em 1947: “vim com meu pai, meu pai trouxe o meu namorado junto, ele gostava
muito dele. Minha mae disse: por que vocé vai levar esse mogo junto? Ele disse:
porque ele € muito bom. E ele era muito bom mesmo. Eu fui muito feliz” (Corona,
2022).

Ao falar de Germano Corona, seu marido, o semblante de Adelinde muda
e quase sempre € emoldurado por um sorriso. Exceto quando a pergunta denota
saudade ou soliddo, nesses momentos, a tristeza insinua aparecer. E assim
também ao tentar recordar de amigas e outras mulheres que fizeram parte da
sua vida. “Ela ja morreu”, uma frase curta, apenas trés palavras, repetida varias
vezes durante a nossa conversa

Filha de Angela Bolzan e Pedro Sartori, € a mais velha de nove irméos. O
pai era alfaiate, a mae costureira, mas também tinham uma sorveteria, e levaram
os trés oficios a Pato Branco. Seu rosto ganha uma nova expressao ao recordar
os primeiros anos na cidade. E um riso abafado, uma mistura de alegria e tristeza
contidas: “viemos com dois caminhdes cheios de mercadorias. A mudanca, a
geladeira de fazer sorvete, picolé, mas nao tinha luz” (Corona, 2022).

Os dedos longos que agora acariciam o trilho da mesa, ditam o ritmo de
outras lembrangas preservadas: a vontade de ter ido mais a escola. “Eu fui pouco
a escola, pois onde moravamos tinha somente até o quinto ano. Quando eu

estava no quinto, fui aprender costura” (Corona, 2022).
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O casamento de Adelinde e Germano aconteceu em 1949. “Eu tive oito
filhos, assim como tive oito irmaos. Foi uma vida de muito trabalho, mas era bom,
porque éramos muito unidos. A gente foi muito feliz” (Corona, 2022). Para
sustentar a familia, Germano exerceu mais de 40 atividades. Ao lado do marido,

Adelinde também desempenhou diversos oficios. A memoria regressa:

Eu sempre estive junto, ajudando. Eu ia toda noite no cinema, para
esperar a saida do pessoal, porque depois eles iam no nosso bar,
tomar sorvete, cerveja, café. O nome era Bar 17. Foi muito legal. Eu
sempre trabalhei. Meu marido gostava de vender as coisas, para eu
nao trabalhar. E eu chorava, porque ndo gostava que ele vendesse
(Corona, 2022).

“Ele era muito bom”, eis aqui outra frase que Adelinde repete varias vezes.
Afinal, como manter-se agarrada a histéria de uma unido que durou mais de 65
anos, se nao pela memoria; esta que, aqui, diante de lembrangas tao bonitas,

nao pode falhar. A repeti¢cdo é proposital, dita por alguém que ndo quer esquecer:

Mas ele era muito bom, o meu marido. Pela manh3, ele dizia: e agora
vou cantar para a minha namorada. Ele sempre me fazia surpresas. Se
eu nao ia em um lugar com ele, ele dizia: entdo vamos amanha, dai tu
vai. Sempre estavamos juntos. Nossa, € muito triste [a vida sem ele].
A gente se dava muito bem. Ele era muito bom (Corona, 2022).

As palavras sédo vagarosas ao ditarem os nomes dos oito filhos. Nesse
momento, o0 passeio pelos pontos do trilho ganha leves batidinhas, como se as
maos de Adelinde amassassem a memoria que teima em regressar a passos
lentos. Seus oito partos aconteceram em casa, com parteiras.

Quando perguntada sobre alguma amizade que Ihe marcou, a memdria
nao falha: “a Vivi, a mulher do Pedrinho Barbeiro”. Dona Adelinde refere-se a
Elvira de Lima, viuva do vereador Pedro José da Silva, assassinado em maio de
1957, como consequéncia da sua atuacdo de resisténcia na Revolta dos
Posseiros'®. Outro detalhe dessa historia € que, assim como Pedro, Germano
Corona também era vereador, ambos eleitos pelo Partido Trabalhista Brasileiro
(PTB). “No dia que nasceu a Lucia [minha filha], eles queriam matar o Germano,

por causa de politica. O Pedro, padrinho da Lucia, ficou a noite inteira |a em casa,

6 A Revolta dos Posseiros sera pontuada no capitulo quarto.
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e ela [a Vivi] também. Protegendo” (Corona, 2022). Sobre a atuagao politica de

Germano, dona Adelinde afirma:

Eu, no comecgo, eu ndo queria que ele fosse candidato, porque eu
ficava com as criangas, né. Depois eu comecei a ajudar, porque eu via
que ele tinha uma vocagao em ajudar as pessoas. Ele achava que tinha
que cuidar das pessoas, ele ajudava muito as pessoas. Ninguém fala
mal dele, todo mundo fala que ele ajudou. Ele sempre foi assim. As
pessoas gostavam tanto dele que nos tivemos 300 afilhados (Corona,
2022).

Fotografia 01: Adelinde Sartori Corona, 08 de abril de 2022

Fonte: registro feito pela autora.

Enquanto a chuva caia forte la fora, Adelinde recuperou o que sentiu

naquele maio de 1957:

Da Revolta eu lembro pouco, eu lembro mais de quando mataram o
Pedrinho. Ele fez um abaixo assinado para levar para o Rio de Janeiro,
por causa dos terrenos. E eles o mataram, para ele ndo ir. Ela [a Vivi]
e os trés filhos, moraram aqui em casa até o irmao dela vir busca-la.
Foi muita tristeza e medo, porque a gente estava em risco também.
Todo mundo tinha medo (Corona, 2022).
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Na parede atras de Adelinde ha uma imagem de Frei Policarpo Berri,
religioso e pioneiro da cidade, falecido em 2020. “Frei Policarpo era muito nosso
amigo. Ele e Germano eram muito amigos. Germano ajudou ele a construira TV,
intermediava a vinda dos equipamentos” (Corona, 2022). Aqui, dona Adelinde
refere-se a instalagao da primeira emissora de tevé da cidade, a TV Sudoeste,
ocorrida na década de 1980.

Enquanto o cha de hortela borbulha no fogao e la fora os passaros voltam
a cantar, anunciando que a chuva foi embora, aproximou-se o momento da
minha despedida. “Com os filhos fizemos diferente, eu nunca quis ser igual a
minha méae. N6s sempre aconselhamos a ajudar as mulheres, e todos ajudam.
A gente procurava sempre ensinar o bem para eles”, (Corona, 2022).

Adelinde faleceu cinco meses depois do nosso encontro, em 21 de
setembro de 2022 — no auge de tudo aquilo que pode ser vivido por uma mulher
migrante, pioneira, filha, mae, esposa... a menina que escondia-se para ler seus

livros preferidos e quis ser diferente da mae.

3.2 Carolina Chiochetta Arsego: a memoéria em espiral

“O interessante na minha vida é que sempre morei perto da igreja. Sou da Legido de Maria.
Gracgas a Deus, a minha vida foi muito boa”.
Carolina Chiochetta Arsego

Carolina Chiochetta Arsego nasceu no dia 11 de julho de 1926, em Paim
Filho, Rio Grande do Sul. “Morava perto da Igreja Matriz, no Centro da cidade.
Todos os dias eu ia a igreja, era so atravessar a rua. E quando vim morar em
Pato Branco, também foi perto da igreja” (Arsego, 2022). A varanda da sua casa
de madeira possuia alguns degraus que ela percorria com dificuldade, com a
ajuda de um andador. Ainda assim, fez questdo de me receber na entrada da
casa, com um abrago. Seus passos eram vagarosos e cautelosos, assim como
suas lembrancas. Tinha 96 anos no momento do nosso encontro, ocorrido em
setembro de 2022. Nao sabiamos, nem tinhamos como saber, mas ela faleceria
sete meses depois, em 21 de abril de 2023.

Primeiro tomamos café juntas, depois fomos para a sala, quando

comegamos a conversa. Ja nos primeiros instantes, ela menciona algo que seria
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recorrente ao longo daquela manha de sabado ensolarado: a sua fé. “Fui
professora de catequese e preparei meninas para a eucaristia” (Arsego, 2022),
conta varias vezes.

Entrevista-la foi um desafio. Sua memoria caleidoscépica desviava das
perguntas a todo instante, pairava nas suas lembrangas, num voo livre de quem
viveu quase um século e ndo pode revisitar uma vida inteira em poucos instantes.
Foi preciso tempo, paciéncia. Essa memoéria que dancga diante dela (e de mim),

vai e volta para o mesmo lugar, varias vezes:

No dia de Nossa Senhora, na missa das cinco horas da tarde, fui
chamada de surpresa para levar a Nossa Senhora até o altar. Ainda
bem que eu estava bem vestida naquele dia, pois fazia frio. E fui, todo
mundo cantando, eu me emocionei. Também comecei a cantar junto.
Veja o que eu fiz?! Meu sobrinho disse que essa foi uma homenagem
muito bonita que me fizeram, por eu ser pioneira daqui (Arsego, 2022,
grifo nosso).

O que eu nao sabia é que ela voltaria a lembranga descrita acima outras
vezes, como algo que Ihe marcou e que, naquela manha de setembro, merecia
ser rememorado. Quando revisita momentos como este, em que conduziu a
Santa ao altar da Igreja, ela rememora até o clima do dia, sendo capaz de afirmar
se fazia calor ou frio. Este relato ndo acompanha a dificuldade demonstrada ao
narrar fatos que demandam exatidao do tempo: quando foi, quantos anos tinha?
Sao respostas que nao revelam-se nas memoarias de Carolina. O mais préximo
que consigo chegar da sua vida familiar na infancia, é a descricdo da casa dos
pais:

Tinha um patio muito grande, com um arvoredo, e todos ajudavam a
varrer e a limpar. As mulheres eram dona de casa, faziam servigos,
tinham parreiral, arvoredo, a casa grande, com muitos irm&os. A gente
se sente feliz por termos ajudado e trabalhado com nossos pais
(Arsego, 2022).

A memodria que cambaleia no tempo relata que os pais tiveram oito filhos,
mas foram 16 (Jornal de Beltrdo, 2016). Sobre a sua infancia, também relata ter

estudado até o quarto ano, mas logo volta a falar de sua relagdo com a fé:

A professora dormia na nossa casa. Quando criangas, colhiamos as
rosas e espalhavamos as pétalas onde as mulheres passavam
carregando Nossa Senhora nas procissdes. Depois, quando cresci, fui
eu quem levou a santa até o altar (Arsego, 2022).
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Sua vivéncia com a fé também imbrica-se as memorias sobre Pato
Branco. Filha de Maria Betin Chiochetta e Albino Chiochetta, descentes de
italianos, Carolina chegou a Pato Branco em 1954. Ja casada, migrou com o
marido, Fidele Arsego, e com sete filhos — informagdo escondida em sua
memoaria e que encontro em uma reportagem publicada no Jornal de Beltrdo em

2016. Nesse compasso, Carolina diz ter tido seis filhos, quando foram nove.

Fotografia 02: Carolina Chiochetta Arsego, 10 de setembro de 2022

1

Fonte: registro feito pela autora.

Ela orgulha-se ao contar que o marido, falecido em 1993, era reconhecido
pela sua profissdo. Marceneiro e construtor, foi responsavel por edificar as
principais capelas do municipio, especialmente as das comunidades rurais.
Alias, foi ele que construiu a casa onde ela residiu até seu ultimo dia, na Rua

Jacireta, Centro de Pato Branco.

Meus pais e meus irmdos j& moravam aqui em Pato Branco. Meu
marido era construtor e aqui tinha muito trabalho, por isso viemos. O
quanto ele trabalhou na construgao da Matriz! Ele fez muitas capelas,
aquela do Passo da Pedra foi ele também. Quando chegamos aqui,
moramos num barraco improvisado, logo depois meu marido ja
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construiu essa casa. Viemos em um caminhdozinho, trouxemos pouca
coisa, o resto fomos comprando aqui (Arsego, 2022).

Nos entremeios das suas lembrancas em espiral, ela recorda que havia
um pé de pitanga na Igreja Matriz S&do Pedro Apédstolo e seu amigo, Frei
Policarpo Berri — figura recorrente nas histérias de mulheres aqui entrevistadas
— |lhe ajudava a colher os frutos quando por Ia ela passava. Na conversa com
Carolina, a fé regressa, a todo instante, nas lembrancgas de carinho, gratidéo e
amizade.

“O interessante na minha vida é que sempre morei perto da igreja. Sou da
Legido de Maria. Gragas a Deus, a minha vida foi muito boa” (Arsego, 2022).
Enquanto ela diz isso, um som ao fundo anuncia que uma nova hora inicia. E o
sino da Matriz Sao Pedro Apdstolo, que badala no mesmo ritmo calmo e sereno
que guiou as memoarias de Carolina até aquele instante — bem diferente dos
passaros que cantavam apressados la fora. Naquele momento furtivo ndo

sabiamos, mas nosso encontro também seria uma despedida.

3.3 Ermida Fabian Loregian Dalla Costa: as maos calejadas

“Essa mao foi ordenha para tirar leite das vacas, a maquina de lavar roupa, a plantadeira para
plantar o milho. Faziamos tudo a mao”.
Ermida Fabian Loregian Dalla Costa

Conheci Ermida Fabian Loregian Dalla Costa em outubro de 2022.
Combinamos de nos encontrar numa manha de sabado, em sua casa no Bairro
Cadorin. Fui recebida com um farto café da manha. Salame, queijo, ovos
cozidos. S6 depois desse ritual afetuoso € que fomos para a propriedade da
familia na comunidade rural de Sao Joao Batista. Boa parte da nossa conversa
ocorreu nessa casa, onde ela teve os cinco filhos. La, entre pinheiros
centenarios, uma placa nos recebe e anuncia, logo na chegada: “Dalla Costa,
Pioneiros, 1932”.

Pato-branquense, ela nasceu em 10 de abril de 1942, na comunidade rural
de Sao Pedro de Alcantara. Filha de Amabile Fabian e Virgilio Valentin Loregian,
compartilhou suas lembrangas para esta pesquisa no auge dos seus 80 anos.

“‘Minhas quatro geracdes, tanto de pai quanto de mae, sdo de descendéncia
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italiana. Somos geragdes de agricultores”, (Dalla Costa, 2022). Tanto na casa
“‘da cidade”, quanto na propriedade que preserva boa parte dos tracos e
memorias edificadas nos ultimos 60 anos, quadros e imagens indicam a relagéo
da familia com a fé.

Casou aos 18 anos, com Dérico Dalla Costa. Apés o casamento, morou
com o sogro, a madrasta do esposo e com os cunhados adolescentes. Ao ouvi-
la, consigo imaginar a seguinte cena: uma jovem, com roupas feitas por ela
mesma, altiva pela forca de quem cuida da casa e ainda sabe semear o milho,
selar o cavalo, alimentar a criagdo de porcos, vacas e que nao teme a noite

escura iluminada por lampides:

Nao tinha escolha, sempre trabalhavamos, em casa ou na lavoura. Eu
pegava o cavalo e levava comida para os empregados do outro lado
do mato, e ficava la trabalhando: quebrando milho, espiga por espiga.
E ainda ordenhava, tirava leite, tudo a mao (Dalla Costa, 2022).

“Todo dia, ao meio-dia, as maes davam a catequese aos seus filhos”
(Dalla Costa, 2022). Ermida e Dérico tiveram cinco filhos biologicos e adotaram
mais uma menina. Ela emociona-se ao recordar que teve um aborto, com dois
meses de gestacdo, bem como ao relatar o falecimento de um dos filhos. Nese
instante, a voz cambaleia, os olhos inundam-se de lagrimas: “a fase mais dificil
que vivi foi quando perdi meu filho. Perder um filho é como perder a cabecga, € a

coisa mais triste” (Dalla Costa, 2022).

Fotografia 03: Ermida Fabian Loregian Dalla Costa, 22 de outubro de 2022

g t¥e PR d -

Fonte: registro feito pela autora.
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Essa conversa ocorre a poucos passos do quarto onde aconteceram os
seus partos. “Meus filhos nasceram dentro desta casa aqui. Quem sempre vinha
fazer os partos era uma senhora que trabalhava no hospital e numa farmacia,
chamada Olinda Da Roi. Era tao gratificante quando um novo filho nascia” (Dalla
Costa, 2022). O simbolismo dos artefatos que preservam memoérias também é
evocado quando ela relata que “ainda temos um serrote do meu sogro, que
derrubou os pinheiros e abriu as madeiras para construir a Matriz” (Dalla Costa,
2022).

A quarta filha de uma familia com dez irméaos, traz com exatiddo um dos
momentos mais marcantes da sua vida — aquele instante em que tudo muda:
“minha mae faleceu no dia 13 de janeiro, eu ia completar 15 anos em abril. Fiquei
com trés irmaos mais velhos, rapazes, eles sabiam cozinhar e passar, entdo me
ajudavam” (Dalla Costa, 2022).

A dona das maos que preserva as marcas de uma histéria de muito
trabalho, me leva para conhecer a propriedade onde viveu boa parte da vida ao
lado do marido e dos filhos. No desfile de arvores nativas e de um verde quase
sem fim, ela me explica que hoje poderia ter mais terras, mas, naquela época,
os filhos homens ganhavam a maior parte da heranga, porque a familia achava
que os companheiros das filhas mulheres também teriam bens. E uma
informacgdo que surge, sem amargura, mas da consciéncia de um tratamento

desigual entre homens e mulheres.

3.4 Isolda Vigano Pozza: a primeira motorista de Pato Branco

“Naquela época, quando vocé aprendia a ler e escrever, o pai entendia que nao precisava mais
ir para a escola. Eu teria estudado mais, mas nao deixavam”.
Isolda Vigané Pozza

No alto do Bairro La Salle, uma grande casa chama atengao, ndo somente
pelo porte, mas pelo excesso de arvores; parece uma chacara e ocupa boa parte
de uma quadra. A propriedade sempre me gerou curiosidade: afinal, como seria
morar ali? E outubro de 2022 e estou diante da proprietaria, Isolda Vigané Pozza,

na ocasido com 87 anos; 50 deles vividos nesta casa. Quando nosso encontro
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ocorreu, seu marido, com quem ficou casada por 67 anos, havia falecido ha
pouco mais de trés meses.

Nascida em 21 de maio de 1935, preserva uma lucidez matematica, capaz
de reviver datas e episddios sem esforco. E rapida nas respostas, mas responde
com cautela — sabe bem o que deve ou nao contar, e até que ponto pode deixar
a memoria virar palavra. Filha de Ana Rosa Catusso Vigané e Santo Vigano, é a
filha mais nova de sete irmaos. A familia migrou de Santa Lucia do Piai,
comunidade rural de Caxias do Sul, Rio Grande do Sul. “Chegamos em Pato
Branco, ainda era Villa Nova, em 14 de junho de 1946, na época eu tinha 10
anos” (Pozza, 2022).

Essa familia trocou uma loja de tecidos e de compra e venda de cereais,
por uma fazenda em Campo Eré, Santa Catarina. Embora o pai, os tios e os
irmaos mais velhos trabalhassem na fazenda, a casa da familia foi construida
em Pato Branco, “porque tinha um colegiozinho pequeno, ali onde tinha aquela
igrejinha bem velhinha, ali no meio da Praga — mas n&o era essa praga que tem

hoje, era tudo diferente” (Pozza, 2022). Dessa forma:

Os homens da familia trabalhavam na fazenda em Campo Eré e nés,
mulheres, moravamos em Pato Branco, porque meu pai queria me
colocar nesse colégio, mas a professora sabia menos que nos, era uma
mulher aqui da cidade. Das cinco irmas mulheres, as trés mais novas
vieram a Pato Branco, eu, Zaida e Paulina. As irmas mais velhas se
casaram em Santa Lucia. Meu pai incentivava que a gente estudasse,
mas no fim ndo adiantava muito, porque era somente uma professora
(Pozza, 2022).

“Casei no pavilhao de festas, porque a igreja matriz estava em construcéo.
Inclusive, o Alberto foi padrinho da primeira pedra fundamental da igreja” (Pozza,
2022). Sobre sua relagdo com a religido, ela conta: “sou catdlica, religiosa, néo
sou muito praticante, mas acredito muito em Nossa Senhora” (Pozza, 2022).
Isolda tinha 20 anos quando casou-se, em 1955 — era 11 anos mais jovem que
o marido. “Alberto foi meu unico namorado da vida inteira. Ficamos 67 anos
casados. Ele morreu em agosto, com 98 anos” (Pozza, 2022).

O namoro com Alberto iniciou quando Isolda tinha 17 anos, na Festa de
Sao Pedro. “Teve baile a noite, e 14, cada um ia convidar as mogas [para dangar],
e foi assim” (Pozza, 2022). Logo apds o casamento, Isolda comegou a trabalhar

com o marido no comércio da familia — atividade que exerceu por 25 anos. Mae
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de quatro filhos, também acompanhou de perto o marido na politica, que

candidatou-se a prefeito por duas vezes:

Eu nunca gostei muito do envolvimento de Alberto com a politica. No
comego eu ia junto, mas depois eu ndo queria nunca que ele fosse
candidato, sabe, e ele perdeu duas vezes. A primeira, para o Harry
Graeff, que era o médico daqui. E a segunda para o Ivo Thomazzoni.
O Alberto sempre foi politico, sempre, sempre e sempre [risos] (Pozza,
2022).

A chegada da luz elétrica demorou, mas, segundo ela, teve contribuigao
do seu tio: “o primeiro prefeito de Pato Branco, Placido Machado, renunciou, e
meu tio, Jodo Vigand, assumiu como prefeito. Foi ele que comprou o motor que

fornecia luz para a cidade” (Pozza, 2022).

Fotografia 04: Isolda Vigané Pozza, 29 de outubro de 2022

-

Fonte: registro feito pela autora.

A mulher que poderia ter sido primeira-dama de Pato Branco, orgulha-se
ao contar que foi a primeira mulher a obter a carteira de motorista na cidade.
“Tinha apenas um policial na cidade. Meu pai foi |4, pediu: da uma licenga ai para

ela— e ele me deu, escreveu, assim, uma licenga para eu dirigir. Nao tinha quase
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ninguém que dirigisse na cidade, eram poucos carros” (Pozza, 2022). Segundo
Isolda, outras mulheres comegaram a dirigir na cidade muito tempo depois.

Choveu muito naquela manha de outubro de 2022. Enquanto retomo a
gravagao da nossa conversa, a voz de Isolda mistura-se aos pingos de chuva
agressivos do lado de fora — que parecem querer participar, contribuir com os
recortes do tempo que gotejam diante de mim. De repente, me dou conta que
estive em uma casa cujas paredes guardam 50 anos de historia.

Isolda me recebeu em uma sala de jantar com uma longa mesa de
madeira e luz amarelada, um cébmodo que insinua ser pouco usado, esquecido,
praticamente vazio de vida e lembrangas — o oposto da historia que acabo de

conhecer.

3.5 Maria Leonardi Piassa: a menina do leite e contadora de histérias

“Naquela época, era aprender a ler, escrever, costurar e casar. Eram essas coisas que as
mulheres faziam”.
Maria Leonardi Piassa

Maria Leonardi Piassa nasceu em 02 de agosto de 1942, em Bituruna,
Parana. No ano seguinte, a familia mudou-se para Pato Branco. O pai, na época
tropeiro, foi atraido a localidade devido a um dos primeiros ciclos econémicos da
cidade, a producdo de suinos. Depois, ao lado do marido, ela viveria de perto
outro momento da economia local, a extracdo da madeira. Porém, muito além de
filha e esposa, eis uma mulher que, aos 80 anos, preserva uma memaria viva,
cheia de detalhes e lembrangas que nos fazem viajar no tempo.

Embora tenha estudado somente até a quarta série, o periodo em que
passou no Colégio das Irmas — hoje Colégio Vicentino Nossa Senhora das
Gracas — |he evoca muitas lembrancgas. Ela dedica boa parte da nossa conversa
para rememorar o dia em que quase foi expulsa da escola, pois incentivou os
colegas a fugir. Além de revelar-se como uma contadora de histérias nata, ela
também demonstra ter vocacao para escrevé-las. “Aconteceram muitas coisas e
historias. Eu tenho muitos escritos, muitos cadernos com as minhas histérias.

Ainda quero fazer um livro” (Piassa, 2023).
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Filha de Josefina Gnoatto e Cristiano Liberato Leonardi, seus bisavos
vieram da Italia, mas os pais eram naturais do Rio Grande do Sul. Foi a sétima
a nascer, de uma familia de 14 filhos. “A mae cuidava dos filhos, da lavoura, dos
bichos, tirava leite e o vendiamos. Eu era a menina do leite, pois entregava o
nosso leite para as familias da cidade” (Piassa, 2023). Imagino que tenha sido
nos primeiros anos da infancia, na rotina de visitar as familias para entregar o

leite matinal, que adquiriu a habilidade para a boa prosa que preserva até hoje.

Fotografia 05: Maria Leonardi Piassa, 26 de abril de 2023

Fonte: registro feito pela autora.

Maria conta que o pai era proprietario de uma grande extensao de terras
entre os bairros Aeroporto e Vila Esperanca. “O Bairro Vila Esperanga era todo
do meu pai, tinhamos 15 alqueires de terra ali” (Piassa, 2023). Ao vender parte
desse patrimdénio, a familia comprou terras na localidade de Sdo Roque do
Chopim, onde dois de seus irmaos foram trabalhar na agricultura, com criagao
de gado, e seu pai montou uma serraria.

Devota de Nossa Senhora, conta que atuou por mais de 20 anos como

voluntaria vicentina. “Até a pandemia, eu tinha atividades diarias, visitando
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idosos e criangas doentes. Também tive um AVC de |a para ca, e precisei parar.
E um trabalho gratificante, ainda pretendo voltar” (Piassa, 2023). Emocionada,
ela recorda um episodio desse periodo, quando unia altruismo e fé também nos

encontros casuais do cotidiano:

Eu comprava 500 medalhas de Nossa Senhora das Gragas para
distribuir nos meus trabalhos como voluntaria vicentina. Numa ocasiéo,
cheguei em uma farmacia e havia uma senhorinha gravida do primeiro
filho. Ela estava chorando, junto com o marido, porque o bebé estava
com risco de vida. Lhe entreguei uma medalha e disse que a Mae de
Jesus ia protegé-la. Passou uns 5 meses, a encontrei na rua, ela me
chamou pelo nome — ainda lembrava de mim! — e me mostrou a sua
menina. Choramos os trés, eu, ela e o marido. Eu consagrei aquela
crianca a Nossa Senhora (Piassa, 2023).

Seu pai participou da Comissao que atuou pela emancipacdo de Pato
Branco e candidatou-se para ser o primeiro prefeito da cidade. “Mas ele perdeu
para o Placido Machado. Ele sempre gostou de politica e eu puxei isso dele,
porque eu também me candidatei a vereadora. Fiz 274 votos” (Piassa, 2023).
Ela ndo recorda o partido que a representou, nem o ano em que candidatou-se,
somente que foi nas eleigdes municipais em que Delvino Longhi elegeu-se. Foi
em 1992. “Mas eu sou de direita” (Piassa, 2023), afirma, convicta.

Maria namorou com o esposo, Osvaldo Piassa, desde os 15 anos, vindo
a casar-se aos 18. Seu primeiro filho nasceu quando ela tinha 19 anos e, aos 29,
era mae de cinco criangas. Quando perguntada sobre a cerimdnia do seu

casamento, Maria tem um relato consciente sobre ser noiva e mulher em 1961:

Casei as nove e meia da manha, acordei as cinco e meia, porque o
café era na casa da noiva, entdo acordei cedo para tirar o leite. Em
maio faremos 62 anos que casados. A cerimbnia foi onde hoje é o
Parque do Alvorecer, pois as terras eram do meu sogro. A noite foi feito
baile em Renascenca, onde fomos morar nos primeiros 10 anos de
casamento. Choveu muito naquela madrugada. Pela manh3, eu, noiva,
so tirei o vestido e fiz café para 36 pessoas (Piassa, 2023).

Guiada pelas lembrangas de Maria, sou levada a uma véspera de Natal,
no instante em que uma mae desconhecida vai até o comércio da familia Piassa,
qgue na época tinha um armazém, para comprar algumas porg¢des de alimento. A
filha que a acompanhava vé uma boneca na prateleira e pede para que a mae a
encomende para o Papai Noel. A mae diz que o Papai Noel ndo sabia onde a

familia morava — “veja como mae sempre tem resposta para tudo” (Piassa,
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2023). Maria entao intervém e doa os brinquedos a familia: “Eles tinham cinco
filhos, fiz um pacote enorme, coloquei a boneca e outros brinquedos, bola,
chocolate...” (Piassa, 2023). Muitos anos depois, Maria reencontrou a menina, ja
adulta, que, segundo ela, relatou nunca ter esquecido daquele episédio de
bondade.

Um gesto se repete ao longo da entrevista: nos momentos de certo
nervosismo ou inquietacao, Maria mexe o pulso da blusa de manga comprida,
como se quisesse corrigir o que ja esta perfeitamente alinhado. Essa repetigédo
com as maos indica que uma memoria importante sera compartilhada, ou
retraida. Foi assim também quando, emocionada, compartilhou a maior dor de
sua vida: a perda de uma das filhas, ha sete anos.

Enquanto conheco as histérias dessas mulheres, reconhego a principal
fratura do locus que sustenta a resisténcia (Lugones, 2014)'” e a sobrevivéncia
nas primeiras décadas de Pato Branco, edificada pela uni&o entre as mulheres
— e que revela-se nos atos mais sutis de bondade, forga, companheirismo.
Coincidentemente, naquela manha de abril de 2023, professoras da Rede
Municipal faziam um protesto pelas ruas da cidade e o som de suas vozes

misturaram-se as historias de Maria.

3.6 Cebilia Benoski Martinichen: a dona da Kombi cheia de mel

“Diziam que as mulheres nao precisavam estudar, somente os homens, porque as mulheres
ficavam em casa, cuidando dos filhos e na roga. A gente achava que era assim”.
Cebilia Benoski Martinichen

Descendente de ucranianos, Cebilia Benoski Martinichen nasceu em 20
de junho de 1945, na comunidade rural de Alto Paraiso, que na época pertencia
ao territério de Pato Branco, hoje Bom Sucesso do Sul. Filha de Josafata Dobena
e Paulo Benoski, ela conta que os bisavés vieram da Ucrania, mas que os pais
eram naturais de outras cidades paranaenses, Cruz Machado e Antonio Olinto.

Cebilia me recebe em 29 de abril de 2023, na sua casa na regiao central
de Pato Branco. Ja no inicio da nossa conversa percebo a nostalgia em suas

palavras, aquele sentimento de saudosismo ao lembrar de elementos de uma

7 Reflexao teorica que é aprofundada no capitulo quinto.



74

cultura que foi transmitida durante geragdes, mas que ela viu ser modificada com

o passar das ultimas décadas:

Na religido, antigamente, a catequese era tudo em ucraniano. Depois
mudou, o pessoal comegou a casar tudo misturado, comecgaram a falar
menos ucraniano, ai a catequese ja foi em portugués também
(Martinichen, 2023).

Fotografia 06: Cebilia Benoski Martinichen 29 de abril de 2023

Fonte: registro feito pela autora.

Mae de seis filhos, Cebilia casou-se aos 21 anos — idade, segundo ela,
considerada tardia para o matriménio na época. Seu marido, Jodo Martinichen,
também era descendente de ucranianos e residente de Alto Paraiso. Foi quando
quis saber quais foram suas profissdes que descobri que, diante de mim, estava
uma das primeiras apicultoras de Pato Branco e regido — uma mulher agricultora,
que aprendeu, desde a infancia, a relacionar-se com a terra e, na vida adulta,

com a apicultura.
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Meu marido comecgou a trabalhar com apicultura, até que vendemos a
terra e ficamos somente com as abelhas. Ai, quando ele faleceu, eu
continuei trabalhando com as abelhas, durante muitos anos
(Martinichen, 2023).

Seu marido aprendeu apicultura com um padre ucraniano que residia em
Alto Paraiso. E foi a partir da producao de abelhas e mel que o casal proveu boa
parte do sustento da familia. Segundo ela, esse trabalho “era sofrido”, pois as
abelhas eram criadas em diferentes lugares, o que demandava o deslocamento
constante do casal, que fazia a colheita do mel em Chopinzinho, Canddi, no
entorno do Rio lguagu, entre outras localidades. Ela tinha 53 anos quando
enviuvou e precisou prosseguir na apicultura “sozinha”, atividade que realizou

até os 70 anos.

Tinhamos uma casinha para parar, e as vezes ficavamos uma semana
fora, trabalhando. Depois que ele faleceu, eu ia e voltava, porque nao
tinha com quem ficar la. Voltava para casa com a Kombi cheia de mel.
A noite tinha que centrifugar, muitas vezes passei a madrugada
trabalhando. Era sofrido, pesado, fui levando até quando pude
(Martinichen, 2023).

“Tudo o que eu precisei, eu fizcom o mel” (Martinichen, 2023). Na medida
em que sua historia desenrola-se nos fios da memdria, desenha-se o enredo de
quem reconhece a importancia das abelhas em sua vida. Aqui, nas lembrancas
rememoradas por Cebilia, mulheres e abelhas dividem a fung¢do social do
trabalho, dentro e fora de casa (ou da colmeia). Agricultoras, operarias, maes,
filhas, irm&s, migrantes... o substantivo muda, mas prevalece a contribuicdo
edificada pelo trabalho integral do cuidado exercido continuamente, sobretudo,

pelas mulheres.

3.7 Maria Dubena Steadnik: a mae de filhos de sangue e do coragéo

“Era direto na roga, uma crianga a gente arrastava junto, deixava no cesto, e outra ja estava na
barriga, porque era cada ano um filho”.
Maria Dubena Steadnik

Minha entrada na comunidade ucraniana de Alto Paraiso deu-se por
intermédio do padre Sandro Daniel Dobkowski, paroco da Pardoquia Nossa

Senhora do Perpétuo Socorro — que além de Pato Branco, também abrange
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localidades e cidades vizinhas. Quando falo de Alto Paraiso, pe¢o que quem esta
lendo imagine uma vila adornada por um verde quase infinito, mesclado a
natureza nativa e ao plantio de graos. Além da agricultura local, a comunidade
também mantém suas tradigées; dificil ndo se impressionar com a igreja’ que
ergue-se na rua principal, com suas cupulas de metal que refletem o sol e, ao
longe, ja anunciam aos visitantes: nossa cultura tem origem na Ucrénia.

Alto Paraiso € resultado do movimento migratério ucraniano, cujas
primeiras familias instalaram-se na comunidade rural na década de 1930 —
dentre elas as familias Rack, Dubena, Koslinski € Mackievicz (lurckevicz, 2018).
A localidade pertenceu ao territorio de Pato Branco até o inicio da década de
1990, quando ocorreu a emancipagao politica de Bom Sucesso do Sul
(lurckevicz, 2018). Portanto, a histéria que narro aqui ocorreu em chao pato-
branquense, em que sua recordadora, Maria Dubena Steadnik, reconhece ainda
morar e pertencer a esse lugar.

Sua casa de madeira simula uma casa de bonecas em tamanho real — as
janelas e portas cuidadosamente pintadas de um azul que lembra 0 mesmo tom
que estampa a bandeira da Ucrania. Ao fundo, uma varanda mira um grande
acude — tudo meticulosamente contornado por uma vasta variedade de flores. O
dia ensolarado deixava tudo ainda mais bonito. Ali, na varanda dessa casa que
esbanja aconchego, conheci uma sabia e doce mulher, que disse estar
completando 85 anos naquele domingo, 30 de abril de 2023 — embora seu
documento de identidade aponte 84 anos e o nascimento em 20 de abril de 1939.
Ela explica, entdo, que “naquela época” néo registravam-se os filhos nas datas
corretas de seus nascimentos. “Aquela” sera a nossa época de regresso, nas
comunidades de Vila Bonita e Baixo Paraiso, hoje também territério da cidade
de Bom Sucesso do Sul, revisitadas pelas memadrias de uma infancia vivida na
década de 1940.

Seus avos maternos (Maria e Grego6rio) e paternos (Eva e Vicente) vieram
da Ucrania. Seus pais nasceram no Brasil: a mae, Antbnia, era natural de
Prudentépolis; seu pai, Zacarias, nasceu em Antdnio Olinto, ambas cidades

paranaenses. O casal mudou-se a regiao de Villa Nova/Bom Retino na década

'8 Esta é a terceira igreja da comunidade, construida na década de 1980 (lurckevicz, 2018).
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de 1930, onde teve os nove filhos — Maria € a quarta filha, entre seis irmas

mulheres e trés irmaos homens.

Fotografia 07: Maria Dubena Steadnik, 30 de abril de 2023

l

Fonte: registro feito pela autora.

“Ajudei a cuidar dos meus irmaos até eu casar. Casei com 16 anos,
crianga. Nova, nova. E assumi cinco filhos, a mais pequenininha tinha um ano e
meio. Era uma escada de filhos” (Steadnik, 2023). Assim, ela menciona o
casamento que durou 56 anos, com Estefano Steadnik, também descendente de
ucranianos, nascido em Cruz Machado, Parana. Quando casaram-se, o marido,
vilvo, tinha 30 anos e cinco filhos, como ela relata. Foi com o Estefano que Maria
aprendeu a ler e escrever, enquanto ele ensinava os filhos.

Os quatro filhos do casal vieram na sequéncia, ja nos primeiros anos de

casamento. Eles ainda acolheram uma filha adotiva. Com isso, Maria cuidou de
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10 criangas, dos “filhos de sangue e de coragao”, como ela faz questao de
reiterar. “Contando ndos dois, éramos em 12 pessoas. Era um batalhdo de gente”
(Steadnik, 2023).

Do periodo em que frequentou a escola, ela recorda com humor:

S6 tinha uma escolinha no “banhado das cobras”. A gente levantava
cedinho, com vestidinho de chita, pé no chéo, casaquinho de pellcia e
naquele tempo dava gelo grosso assim [mostra a espessura com as
maos], a gente pisava, ele estralava. Chegavamos perto da escola,
tinha um rio largo, o nome da professora era Maria, o rio se chamava
quebra-cabeca, tinha umas pedras, a agua batia e fazia muito barulho.
Eu ndo me lembro se na escola era chdo batido ou assoalho, mas
entravamos no rio para lavar os pés e entrar na escola. A agua do rio
para nds era quente, porque os pés estavam mortos de gelo [risos]
(Steadnik, 2023).

Maria reside na mesma propriedade desde seu casamento, ha 69 anos.
Chegou ali aos 16 anos, quando “ndo sabia nada, nem assinar meu nome”
(Steadnik, 2023, grifo nosso). Ela ndo tem dimensdo do tamanho de sua
sabedoria. Em certo momento pergunta se o que me contou “tera algum valor”.
Um valor inestimavel, reflito. A dona desta histéria me recebeu no seu aniversario
de 85 anos, mas quem ganhou o presente fui eu — e 0 som da sua voz segue

ecoando dentro de mim.

3.8 Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro: a professora e a empresaria

“Arregacei as mangas e fui a luta, sempre lidando com homens, empresarios, prefeitos e
vereadores. Nunca senti preconceito por ser mulher”.
Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro

Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro reside no anel central de Pato
Branco desde que a familia chegou a localidade, em 1952. Nascida em 16 de
abril de 1942, em Paim Filho, Rio Grande do Sul, me recebeu em sua casa na
Rua Tocantins, atras da Matriz Sdo Pedro Apdstolo, no auge dos seus 81 anos.
Descendente de italianos e evangélica, fez faculdade de Letras - Inglés, e aos
18 anos iniciou sua carreira como professora. “Minhas profissées foram
maravilhosas. E uma alegria encontrar meus ex-alunos ja formados, casados e

com filhos, e ver que eles lembram de mim” (Vezzaro, 2023).
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Ela é a mais velha entre os quatro filhos de Maria Belmira Cavazzola e
Severino Cavazzola. Em Pato Branco, seu pai teve um comércio central onde
vendia tecidos e armarinhos, ponto localizado bem em frente a praca principal
da cidade. Segundo ela, aos domingos, apos a missa, era comum os moradores,
amigos de seus pais, passarem na loja, onde também situava-se a residéncia da
familia, para conversar, tomar chimarrdo e saber o que estava acontecendo na
localidade. “Era uma festa aos domingos, minha mae preparava o almogo bem
cedo, pois sabia que a turma ia chegar e ela queria ficar a disposi¢ao para
recebé-los e conversar’ (Vezzaro, 2023). Os visitantes também eram juizes,

gerentes de bancos, pessoas influentes na cidade — recorda Erotildes.

Foi um dos primeiros comércios da cidade, era um ponto de referéncia,
especialmente para quem chegava a Pato Branco. Minha mae era
muito comunicativa, meus pais eram atentos ao desenvolvimento do
municipio (Vezzaro, 2023).

Casou-se aos 22 anos com Lorentino Vezzaro, com quem teve trés filhos.
Seu marido, também natural do Rio Grande do Sul, era 10 anos mais velho e, na
época, trabalhava com transporte de madeira. Foram 53 anos de matriménio, até
o falecimento do esposo, em 2021.

“No passado, ser professora era tudo. Eu era professora e ajudava meus
pais no comércio, acredito que isso tenha contribuido para que eu me
desenvolvesse” (Vezzaro, 2023). Além de professora, foi secretaria de uma
escola e diretora do Colégio Castro Alves. Foram 25 anos dedicados a educagéao
e, apos aposentar-se, aos 42 anos, comegou a atuar na empresa de transportes
coletivos na época conduzida pelo seu esposo. “A partir dai, administrei a LP
Transportes Coletivos de Pato Branco por mais de 30 anos” (Vezzaro, 2023).

Nesse sentido, ela prossegue:

Entédo, assim, a gente sabe do desenvolvimento muito grande da
cidade. Eu gostei e gosto muito de participar das atividades, do social,
sempre estive engajada nessas entidades. Amava e amo muito Pato
Branco, por isso eu sempre estava por dentro de todas as coisas,
empresarialmente e politicamente também (Vezzaro, 2023).

“Meus pais gostavam muito do progresso, entdo nos cuidavam para que
estudassemos. O sonho da minha mé&e era que a gente evoluisse também”

(Vezzaro, 2023). Erotildes emociona-se ao citar o desinteresse dos mais jovens
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sobre as tradi¢cdes e historias das geragdes anteriores. Um saudosismo que faz
seus olhos marejarem. “Aquelas coisas lindas que vinham vindo do passado, do
bordado e do croché, nao vao existir mais, porque os jovens de hoje néo estao
a fim de fazer essas coisas” (Vezzaro, 2023). Essa transicdo entre passado e

presente, para ela, “esta sendo uma guerra” (Vezzaro, 2023).

Fotografia 08: Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro,10 de maio de 2023

Fonte: registro feito pela autora.

Erotildes tinha mais de 50 anos quando conheceu outra religido, a
evangélica. “Leio a palavra de Deus todos os dias, ela me deixa alegre” (Vezzaro,
2023). No decorrer da nossa conversa, conheci uma mulher que faz questao de
reconhecer a contribuicdo social das mulheres — bem como de sua mae, como

sera apresentado adiante.
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3.9 Iraci Bertol Cantu: a sonhadora que sabe sorrir

“A gente nao tinha uma geladeira, um fogéo a lenha, nada, nada. Hoje, eu fico encantada ao
ver tudo, porque vim de uma geragao que viu tudo nascer”.
Iraci Bertol Cantu

“‘Meu nome era lIraci Bertol, de solteira, né? Depois de casada fiquei
somente Iraci Cantu, porque naquela época a gente optava por manter ou retirar
o sobrenome dos pais” (Cantu, 2023). Assim inicia o regresso de Iraci a propria
histdria: filha de Sezira Ferrari Bertol e Santo Bertol, nasceu em 28 de dezembro
de 1942, em Cruz Alta, Rio Grande do Sul. Ela acompanhou a jornada da familia
que saiu de Nonoai (RS) rumo a Pato Branco, em agosto de 1948; na época,
Iraci, a mais nova entre 12 irmaos, tinha seis anos.

Pouco antes da mudancga, a casa onde a familia residia no Rio Grande do
Sul foi consumida pelo fogo. “Perdemos tudo, viemos somente com a roupa do
corpo e com a vontade de trabalhar” (Cantu, 2023). A casa da familia em Pato
Branco ja estava construida, situava-se na Avenida Brasil, a poucas quadras de
onde Iraci reside hoje.

Quando nos encontramos, em maio de 2023, Iraci celebrava 64 anos
morando no mesmo lugar, regido central da cidade, na Rua Parana —terreno que
ganhou do pai, em 1959, quando casou-se. Ela conta que, na época, a
localizagcao da propriedade era considerada interior de Pato Branco, pois o ponto
“principal” de Villa Nova situava-se no entorno da Praga Presidente Vargas, a
poucas quadras dali. “Meu pai montou a serraria da familia aqui, onde resido
hoje. Era tocada a agua” (Cantu, 2023).

Casou-se aos 16 anos e, aos 17, teve o primeiro filho. Seu esposo, Udir
Cantu — mais conhecido pelo apelido “Baru” —, tinha 22 anos na época. Aos 24
anos, Iraci ja tinha os quatro filhos. Foram 34 anos de unido, até o falecimento

de Baru. Ela recorda o inicio do namoro, na Festa de Sao Pedro:

A melhor coisa do mundo para nés era a Festa de Sdo Pedro. A gente
comprava roupa nova, sapato novo, se arrumava... era onde a gente
arrumava namorado. Tinha os telegramas, que recebiamos quando os
rapazes se interessavam por noés. Eu tinha 13 anos quando ele
comegou a mandar os telegramas para mim. Ele ficava me esperando
na saida da missa... foi assim que a gente comecgou a se paquerar. Nos
domingos a tarde, iamos no matiné, e foi ali que comegamos a dancar
e a conversar (Cantu, 2023).
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Junto com a familia Cantu, seu esposo tinha um depdsito de bebidas,
situado no entorno da Pracga Presidente Vargas, comercializadas também em
comunidades do interior e em outras cidades da regido. “Ele tinha um F-6, o
caminh&ozinho que ele tinha, que nem existe mais. Nossa, quantas vezes eu
tinha que acordar cedo e ajudar a empurrar o caminhao, porque nao ligava”
(Cantu, 2023).

Fotografia 09: Iraci Bertol Cantu,11 de maio de 2023

Fonte: registro feito pela autora.

Além da rotina de afazeres e cuidados domésticos, Iraci trabalhou ao lado
do marido e dos filhos na trajetoria da Cantu Alimentos, empresa hoje com mais

de 55 anos de atuacgao. Ela recorda como essa historia iniciou:

Estavamos no armazém do Granzotto, num sabado a tarde, fazendo
uma comprinha [...].Nesse dia, Baru pegou uma cebola na mao, um
tomate, e ficou olhando, ai ele perguntou quem trazia as verduras para
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serem vendidas no armazém. O Granzotto contou que havia um
vendedor, da regido de Unido da Vitdria, que passava na localidade a
cada 8, 15 dias, as vezes a cada 30 dias até. “E se eu comecgar a trazer
para vocé?”, perguntou Baru (Cantu, 2023).

Depois disso, em meados de 1969, Baru comecgou a buscar frutas,
legumes e verduras no Mercadao Municipal de Curitiba (PR) para revendé-las

em Pato Branco e regiao:

Lembro, como se fosse hoje, da primeira vez que ele trouxe... no
comecgo da carga, na carroceria do caminhao, tinha uns saquinhos de
cebola, de batata e umas caixinhas de tomate. Fui na janela da
cozinha, olhei o caminh&o saindo para entrega, e rezei para que ele
vendesse tudo (Cantu, 2023).

O negdcio da familia deu certo e as entregas tornaram-se cada vez mais
frequentes. Segundo Iraci, Baru comecgou a transportar e comercializar frutas e
verduras que, até entdo, ndo eram comuns na regido — até que ele ficou
conhecido como “Rei da Verdura”, apelido que surgiu nos meios de
comunicagao.

Além das entregas, parte das frutas e verduras eram comercializadas em
frente a residéncia da familia, na Rua Parana. Segundo Iraci, ao ouvirem pelo
radio’® que Baru estava chegando a cidade com uma nova carga de
mercadorias, as pessoas iam as compras. Depois, quando o marido comprou
uma “camionetinha”, ela também passou a fazer as entregas nos bairros; os
quatro filhos lhe acompanhavam na tarefa, o mais novo tinha pouco mais de um
ano de idade.

Se tivesse continuado os estudos, Iraci poderia ter seguido carreira na
advocacia: “meu sonho era ser advogada. Quando eu sabia que tinha os juris,
eu gazeava aula e ia assistir, pois o Férum ficava pertinho do Colégio das Irmas.
Eu ficava encantada, achava demais defender ou condenar as pessoas [risos]”
(Cantu, 2023). Comunicativa e contadora de histdrias ela continuou sendo, tanto

que ganhou um apelido curioso em casa:

9 A primeira radio de Pato Branco foi a Radio Colméia, inaugurada em 31 de julho de 1954
(Miotto, 2004). A emissora somou-se a atuagdo dos jornais impressos, cujo primeiro perioédico
da cidade, o semanario Oeste Paranaense, teve sua primeira edicdo em 19 de marco de 1950
(Pozza, 2014).
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Quando eu chegava em casa, meus irmdos falavam assim: chegou o
Reporter Esso! Naquela época, o nome do jornal que nés tinhamos era
esse, Reporter Esso, que é como se fosse o Jornal Nacional de hoje
(Cantu, 2023).

“Baru sempre foi sonhador, sabe, de querer ter as coisas... (Cantu, 2023)".
Embora tenha falecido ha mais de 30 anos, a memdria de Iraci faz com que Baru
permanega presente. “Mas eu sempre fui mais sonhadora que ele (Cantu,
2023)”, reconhece. Por vezes, quando trabalhava ao lado do marido fazendo as
entregas e comprando mercadorias, ela saia as 18h00 de casa e retornava as
23h00, trafegando noite a dentro pelas rodovias sem infraestrutura, com
estradas de chao, sem iluminagao publica — acompanhada somente dos filhos,
em meados da década de 1970. “Se eu pudesse, faria tudo de novo (Cantu,
2023)”, afirma. Iraci € dona de uma positividade impar, que manifesta-se
frequentemente, no seu sorriso e na voz altiva de quem orgulha-se por contar a

propria historia.

3.10 Maria Lourdes Pelozo: a coragem dos recomegos

“O pai morava na coldnia, entdo fomos nés, mulheres, que desbravamos a roga, que
trabalhamos, serramos pinheiros... carregamos uma bagagem muito pesada para sobreviver,
todas trabalhavamos muito, no inverno, sofrendo. N&o tinha sol quente, ou geada, tudo
tinhamos que enfrentar”.

Maria Lourdes Pelozo

No inicio da nossa conversa em sua casa, situada no Bairro Fraron,
compreendo que, ao contrario das demais recordadoras desta pesquisa, Maria
Lourdes Pelozo n&do assina o sobrenome do marido, “Rigo”. Isso porque ela
separou-se ainda em meados da década de 1970. E a Unica divorciada entre as
entrevistadas. Este € um assunto que ela desvia, diz ndo querer menciona-lo.

Maria regressa a sua e a historia dos pais. Tem 79 anos e nasceu em 09
de janeiro de 1944, no territorio de Pato Branco, na época Villa Nova. Catodlica e
descendente de italianos, é filha de Regina Cagnini Pelozo e Augusto Pelozo,
gauchos que sairam recém-casados de Paim Filho, Rio Grande do Sul, rumo ao
Sudoeste do Parana em 1929.

Seu pai trabalhava como carpinteiro e agricultor e, assim, foi juntando o

dinheiro que precisava para, por volta de 1931, mudar-se com a esposa e as
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duas primeiras filhas para Pato Branco — ate entdo, residiam na regidao de
Itapejara d’Oeste. Maria conta que, por intermédio de uma politica publica do
Governo do Estado, seu pai conseguiu comprar o terreno onde a familia
estabeleceu-se, na regido do Bairro Sdo Francisco. Foram 12 filhos no total,
sendo 10 meninas: “teve vezes em que trés meninas dormiam na mesma cama

de palha, porque a turma era grande” (Pelozo, 2023).

Fotografia 10: Maria Lourdes Pelozo, 18 de maio de 2023

Fonte: registro feito pela autora.

Maria relata que quando seus pais chegaram a Pato Branco, a ent&o vila
tinha poucas familias. Ali, seu pai também dedicou-se a igreja e, segundo ela,
doou a madeira necessaria para construgcdo da primeira capela da localidade.
Mais tarde, na década de 1960, “quando fizeram a Igreja Matriz, o pai ia todo dia
ajudar, saia de manha e voltava a noite, carregar pedra com as maos” (Pelozo,
2023). A familia também doou a propriedade do Bairro S&o Francisco a Provincia
Franciscana da Imaculada Concei¢ao do Brasil, que responde pela Paréquia Séao
Pedro Apdstolo. Assim, desde a década de 1990, a casa onde Maria cresceu &
sede da Missao SOS Vida, instituicdo de carater religioso que acolhe moradores

de rua e dependentes quimicos em situagao de risco e vulnerabilidade social. “O



86

assoalho que tem 13, até hoje, € o mesmo que meu pai fez ha mais de 60 anos”
(Pelozo, 2023).

Seu primeiro casamento, aos 19 anos, foi com Erotilio Antonio Rigo.
Divorciou-se apds 14 anos, quando os quatro filhos tinham entre 5 e 12 anos.
Para cuidar das criangas, trabalhou como professora, atuou em uma confeitaria
e na parte administrativa de uma empresa que prestava servigos para a TV
Sudoeste, onde aposentou-se. Aos 55 anos, Maria encontrou um novo
companheiro, Valdomiro Vigand, com quem permaneceu até seu falecimento.
Hoje ela sente a solidao da viuvez. “Os 13 anos que vivi com Valdomiro foram a
compensacao do peso que carreguei, foram anos leves, de alegria e
companheirismo” (Pelozo, 2023).

As memorias de Maria foram edificadas em uma casa com 11 mulheres,
onde o idioma mais ouvido e falado era o italiano, pois seus pais s6 se
comunicavam dessa forma. Por isso, em diversos momentos da nossa conversa,
uma frase em italiano emerge, como uma forma de Maria voltar aqueles
primeiros 19 anos da sua vida, quando o radio ligado no meio da noite, além de
guiar a oragao do ter¢o, era motivo para que a familia dangasse, porque o
simples fato de estarem juntos era motivo para celebrar. “Eu rezo todos os dias,
porque eu sei que a oragdo da minha mae nos protegeu muito” (Pelozo, 2023).
E assim, por meio da fé, todos os dias Maria regressa ao encontro dos pais que

Ihe assinaram a ter coragem para recomecgar.

3.11 Guilhermina Sandrin Boldrini: o trabalho anunciado desde a infancia

“Eu tomava pilula, mas sem o padre saber. Se ele soubesse, ndo dava a santa comunhao”.
Guilhermina Sandrin Boldrini

Quando pergunto a data de nascimento de Guilhermina Sandrin Boldrini,
ela desvia, diz ndo saber com exatidao, mas afirma que possui 87 anos. Depois,
confirmo com sua filha: é isso mesmo, ela nasceu em 16 de outubro de 1935.
Nesses primeiros instantes eu ainda ndo sabia, mas eu estava diante de uma
mulher que, diferente das demais recordadoras desta pesquisa, teve a pobreza

e o trabalho continuo como principais companheiros de uma infancia solitaria,
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apesar da familia numerosa que a cercava. A perda prematura da méae lhe deixou
marcas que insinuam ser incuraveis — o tempo ndo amenizou aquelas dores, que
regressam na medida em que a memodria desenrola-se.

Filha de Victoria Prezzi e José Sandrin, descendentes de italianos,
Guilhermina perdeu a méae, que estava em sua quinta gravidez, quando tinha 15
meses. Ela chega em Pato Branco aos 12 anos, em 1947. Quando pergunto de
qual cidade a familia migrou, Guilhermina cita a comunidade de Bom Retiro do
Sul, que pertencia a Severiano de Almeida (RS), onde nasceu. Seu pai era
tropeiro e a familia mudava-se com frequéncia, em busca de trabalho.

Quando a familia chega na entéo Villa Nova, adquire alqueires de terra na
regiao dos bairros Jardim das Américas e Santa Terezinha, depois muda-se para
a comunidade rural de Sao Braz, porque la era maior e tinha mais “arvoredo”,
para comportar as criancas do casal — José casou-se com Helena Scramucin,
também viuva, em 1939. A partir de entdo, seu pai comega a dedicar-se a
agricultura.

Guilhermina conta que sua madrasta tinha seis filhos quando casou-se
com seu pai, enquanto ele tinha quatro. Juntos, tiveram mais cinco filhos,
totalizando 15 criangas e adolescentes. Porém, na pagina®® dedicada a
apresentar a historia dos descentes de seus avés, Catterina Gregol e Antonio
Giovanni Sandrin, consta que José e Helena tinham quatro filhos cada um e, sim,
tiveram mais cinco, totalizando, portanto, 13 filhos.

Guilhermina relata que nao pdde viver a infancia, pois aos cinco anos ja
estava trabalhando, cuidando de criangas de outra familia. “Eu n&o sabia segurar
as criangas, se eu ia segurar a menina, eu caia junto. Ai me davam uns tapas”
(Boldrini, 2023). Emociona-se ao contar que passou fome, isso porque a
madrasta ndo permitia que ela repetisse as refeigdes. “Se eu ia na mesa pedir
mais comida para o meu pai, ela vinha por tras e me dava um beliscao, para eu
sair dali” (Boldrini, 2023). O choro emerge quando Guilhermina menciona que,
quando a madrasta fazia pdo ou algum bolo, negava a ela e aos irméaos, dizia
que aquilo “era somente para as criangas. Mas eu e 0s meus irmaos nao éramos

criangas, decerto?!” (Boldrini, 2023).

20 Antonio Giovanni Sandrin. Disponivel em: https://www.familiasandrinmichelante.com/antonio-
giovanni-sandrin. Acessado em 10 de janeiro de 2024.
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Fotografia 11: Guilhermina Sandrin Boldrini, 27 de maio de 2023

Fonte: registro feito pela autora.

A adolescéncia de Guilhermina foi assim: trabalhando a cada trés meses
em casas de familias tradicionais de Pato Branco. Entre elas, Detoni, Rizzi, De
Mello, Varaschin, entre outras. Relata que, quando estava acostumando-se com
o ambiente familiar, precisava regressar a sua casa e aguardar o chamado de
uma nova familia, uma vez que a madrasta sempre cobrava o trimestre
adiantado — uma quantia expressiva para a época e que, segundo ela, ficava
com Helena.

Aos 17 anos, trabalhou na cervejaria da familia Pagliosa, fazendo cerveja
e refrigerante, onde o frio também era seu companheiro. “Eu ndo tinha nem um
casaco direito, na cervejaria a gente trabalhava ou de tamanco ou de bota, mas
eu nao tinha bota” (Boldrini, 2023). Depois, pouco antes de completar 18 anos,
foi trabalhar na familia Boldrini, onde sua irma mais velha, Catharina, residia por
ser casada com um dos filhos da familia, chamado Ventura. Tao logo completou

a maioridade, ndo voltou mais para a casa do pai, tampouco seguiu trabalhando
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para a madrasta — a partir dali, Guilhermina comegou a trabalhar para o proprio
sustento.

“‘Meu pai dizia que ndo era para a gente se casar antes dos 22 anos,
porque a mulher sofria muito quando casava nova” (Boldrini, 2023). Guilhermina
casou-se aos 20 anos de idade, com Ivalino Moretto Boldrini, cunhado de sua
irma, com quem teve quatro filhos. Nos cinco primeiros anos de casamento,
Guilhermina ja tinha trés filhos homens; a menina seria a ultima filha do casal,
com dez anos de diferengca em relagado ao primogénito.

Foram cerca de 50 anos de unido, até o falecimento do esposo — que ela
chama de “lvo” —, aos 74 anos. “Para mim, ele era como um irméo, casei com
ele para fazé-lo feliz, tinha medo que ele casasse com outra que judiasse dele.
Mas foi lindo, a gente aprendeu a se amar” (Boldrini, 2023). Agricultor, lvalino
também tinha uma olaria na comunidade de Passo da Pedra, zona rural de Pato
Branco, onde Guilhermina reside ha mais de 60 anos.

Nao sei dizer em qual momento a pesquisadora-mediadora desprende-se
da neutralidade por vezes falida. Em travessias etnograficas sustentadas por
histérias de vida, refutar o afetar-se seria ser indiferente, ignébil. Talvez pelo
cansaco, pelas 11 histérias que me atravessavam até aquele momento, ou pela
certeza que minha escuta ativa foi um dos poucos momentos em que estas
mulheres puderam, em vida, contar suas histdrias, sem amarras e em seus

termos... por diversas vezes, eu e Guilhermina, choramos juntas.

3.12 Martha Leonida Schwuler Raber: a coralista que ensina a ter fé

“Quando um homem dizia que sua mulher n&o trabalhava... mas ela trabalhava sim, dentro de
casa, 0 que as vezes € bem mais arduo do que trabalhar fora, vir para casa e descansar”.
Martha Leonida Schwuler Raber

Martha sorri quando digo que ouvi-la pronunciar o seu “sobrenome de
casa”, como ela menciona, é muito bonito. Ela fala “chuler” com o erre um pouco
mais arrastado. Descendente de alemées, assim como seu marido, traz nos
sobrenomes as marcas dessa origem: Martha Leonida Schwuler Raber. Nasceu

em 23 de setembro de 1935, em ljui, Rio Grande do Sul. Quando nos
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encontramos em seu apartamento na Rua Caramuru, em junho de 2023, ela
celebrava os seus 87 anos.

Sua mae, Catharina Quednal, nasceu na Alemanha. No Brasil, ela chegou
a trabalhar como professora, mas acabou dedicando-se a vida doméstica, pois,
segundo Martha, o salario ndo compensava. Seu pai, Valdemar Schwuler,
também era descendente de alemaes, mas nasceu no Brasil. Professor,
lecionava em uma escola no periodo da manha e, a tarde, trabalhava como
agricultor. O casal teve quatro filhos, um deles faleceu aos dois anos, antes de

Martha nascer.

Fotografia 12: Martha Leonida Schwuler Raber, 01 de junho de 2023

Fonte: registro feito pela autora.

De ljui, Martha mudou-se para Trés Passos, também no Rio Grande do
Sul. Foi l4 que, aos 18 anos, casou-se com Norberto Raber, em 1954, com quem
teve seis filhos. Em 1956, o jovem casal mudou-se, pela primeira vez, a Pato
Branco, época em que seus pais, Catharina e Valdemar, ja residiam na
localidade. “Meu pai se preocupava muito com a minha situagao, ja com um filho
atras do outro, época em que a mulher ndo trabalhava fora. Foi ele que veio para

ca e nos chamou para conhecer Pato Branco” (Raber, 2023).
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O casal ficou durante pouco mais de um ano em Pato Branco, e, por volta
de 1957, mudou-se para Cacgador, Santa Catarina. Depois, residiu em S&o Joao
e Coronel Vivida, ambas cidades paranaenses. A familia retorna a Pato Branco
em 1966, onde permanece até hoje. “Mudavamos porque meu marido procurava
emprego, ele trabalhava como agougueiro” (Raber, 2023). Nesses 57 anos
residindo na cidade, conta que morou, além do Centro, nas regides dos bairros
Anchieta, La Salle e Cristo Rei. As mudangas eram constantes e, segundo ela,
a familia ja residiu em mais de 15 residéncias.

Martha é evangélica luterana, assim como seu marido. Alias, foi na igreja
que ambos se conheceram. “Eu nasci na igreja luterana, meus pais eram dela,
meus avos e bisavos, eu me sinto salva nessa religiao, por isso nao busquei
outra” (Raber, 2023). Quando a familia estabeleceu-se em Pato Branco, em
1966, a Igreja Evangélica Luterana do Brasil ja tinha sua sede na cidade. “Sem
Deus n&o somos nada nesse mundo. Tenho muita alegria em poder examinar a
palavra de Deus, eu leio a minha biblia todos os dias” (Raber, 2023).

Martha teve os seis filhos entre seus 19 e 33 anos. Ao longo da vida,
desempenhou varios oficios: foi diarista, fez croché, costura e, desde os 48 anos,
trabalha com vendas. Entdo, descubro que a arte também faz parte da sua
histéria. “Meu marido era gaiteiro e meu pai tocava violino. Eles foram
aprendendo sozinhos, sem ter professor. Eu fui coralista por uns 20 anos, eu
amo o segundo tom” (Raber, 2023).

“‘Algumas coisas eu preciso pensar melhor” (Raber, 2023), diz Martha,
anunciando que sua memoéria, no auge dos 87 anos, tende a vacilar. Nao
pareceu. Eloquente, sua fala danga com fluidez e naturalidade, indicando que,
diante de mim, temos alguém que ja gostou muito do habito da leitura, e que o
mantém no encontro diario com sua biblia.

Martha relutou até conceder a entrevista. Marcou, desmarcou...
entretanto, poucos dias depois do nosso encontro, meu telefone tocou no meio
da manha, era ela, agradecendo pela nossa conversa e me contando que
chegou a sonhar com a minha visita. Havia uma vontade imensa, dentro
daqueles olhos e daquele riso que vinha de surpresa, de reviver suas lembrancgas
e deixa-las preservadas, para que seus filhos, netos e bisnetos possam revisita-
las. Espero que esta pesquisa contribua para isso — e que, talvez, uma Martha

ainda desconhecida possa revelar-se.



92

4 MEMORIAS DO SER QUE MIGRA

Este capitulo aborda aspectos da formacao de Pato Branco, cidade
brasileira situada no Sudoeste do Parana, em didlogo com as memorias das
recordadoras, ao retomarem suas vivéncias decorrentes do movimento
migratdrio realizado por suas familias. Para tanto, retrata de que forma o discurso
social, sustentado por projetos politicos voltados ao povoamento de territérios,
reverberou diferentes formas de colonialidades e invisibilidades — o que aqui,
assim como nos capitulos subsequentes, é traduzido pela cartografia decolonial
conduzida pelas historias de vidas das recordadoras deste estudo.

Tal discussdo desdobra-se na secédo “Pato Branco (PR) pela lente
cartografica decolonial”, que percorre a execugao de politicas de povoamento da
regido Sudoeste do Parana e dos apagamentos histéricos decorrentes dessa
colonizagdo ordenada. O intuito € demonstrar como essa postura
desenvolvimentista — que privilegiou migrantes descendentes de europeus,
muitas vezes negligenciando o lugar dos povos indigenas e caboclos —, também
reflete nuances de colonialidades, acompanhando movimentos anteriores
ocorridos no Parana em prol do embranquecimento populacional, a exemplo do
Paranismo.

Para tanto, aqui sdo evocados pesquisadores paranaenses e/ou que
desdobraram-se a historicidade do Parana, para apresentar o processo de
formagao do tecido social local/regional, tais como: Angelo Priori (2012, 2018),
Claudio lurckevicz (2018), Hieda Maria Pagliosa Corona (1999), Iria Zanoni
Gomes (1986), Luis Fernando Pereira (1997), Marcos Aurelio Saquet (2003),
Paulo José Koling (2018), Ricardo Abramovay (1982), Roberto Lamb (1998),
Roseli Alves dos Santos (2008), Ruy Christovam Wachowicz (1987, 2016) e
Sittilo Voltolini (2000, 2005).

Ressalta-se que, a partir deste momento, os relatos das recordadoras
imbricam-se aos estudos bibliograficos. Entretanto, no decorrer do texto, elas
serdo mencionadas, de forma recorrente, com seus nomes completos, num

movimento para situa-las por inteiro, ndo somente a partir do sobrenome que
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adquiriram apods seus casamentos, mesmo considerando que o sobrenome que

carregam, desde que nasceram, € o de seu pai?’.

4.1 Pato Branco (PR) pela lente cartografica decolonial

“Para sairmos desta cilada da episteme do conhecimento eurocéntrico-colonial, devemos
implodir o mapa epistémico, questionar os espagos privilegiados, as fronteiras, os fluxos e as
diregbes que o estruturam dessa forma, cuja aparéncia € de uma lei natural” 22,

Suely Aldir Messeder

O Brasil do século XIX vivenciou um processo de (re) colonizagao
decorrente da imigragédo europeia, ndo portuguesa, em que cidad&dos europeus
de varios paises foram destinados a trabalharem em lavouras de café brasileiras.
Inicialmente planejado visando a substituicdo da mao de obra escravizada, esse
fluxo migratério, posteriormente, passou a ocupar territérios considerados
demograficamente “vazios” (Priori et al., 2012). Parte dessa populagédo migrou
para o Sul do Brasil, especialmente para os estados de Santa Catarina e Rio
Grande do Sul — cenario que recebeu um migrante empobrecido, vindo
principalmente da Alemanha, mas também da Suica e Bélgica. Ao final do
mesmo seéculo, a crise agricola europeia impulsionou a imigracao de italianos
para o Brasil (Santos, 2008), que chegaram ao pais como mao de obra articulada
a trés principais movimentos: a) nas pequenas colbnias situadas principalmente
em territorios da regido Sul, a partir de politicas publicas e terras cedidas pelo
governo; b) nas lavouras de café no Norte do Parana e Sao Paulo, por meio do
regime de colonato; c) e na industria paulista, em que os imigrantes atuaram
COMOo operarios.

Os registros migratorios para a regido Sudoeste do Parana também
remontam o século XIX, especialmente na regido da cidade de Palmas, no Oeste

do estado, cujo movimento de ocupacgéo por parte de colonizadores brancos

21 E possivel evocar o olhar de Martin-Barbero (1997) para o que o autor denomina como
mascaras da identidade. Para ele, os sobrenomes que carregamos ao longo da vida sdo a
negacao da identidade particular e, enquanto limiares da liberdade, resultam o “movimento das
metamorfoses e as reencarnagdes, que sao 0 movimento da vida” (Martin-Barbero, 1997, p. 96),
operando também como “encobrimento e dissimulagcéo, de engano da autoridade e inversao das
hierarquias” (Martin-Barbero, 1997, p. 96).

22 Trecho do texto “A pesquisadora encarnada: uma trajetoria decolonial na construgdo do saber
cientifico blasfémico”, de Suely Aldir Messeder (2020, p. 165).
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iniciou em 1814, com expedigdes voltadas a encontrar este territorio, até entéo
habitado por povos indigenas (Wachowicz, 1987). Foi em 1918 que o Governo
do Parana criou a Colénia de Bom Retiro, primeira denominacao para o territério
de Pato Branco. Isso ocorreu a partir da decisao presidencial que definiu a nova
abrangéncia territorial do Parana e Santa Catarina, em 1916, dando fim a Guerra
do Contestado. Como Bom Retiro situava-se na divisa entre os dois estados, na
cabeceira do Rio Pato Branco, a localidade passou a receber maior fluxo
migratorio (Wachowicz, 2016). Nesse periodo, a localidade era conhecida como
Bom Retiro e Villa Nova?3, recebendo o nome popular de Pato Branco?* em
meados da década de 1940, nomenclatura oficializada a partir da emancipacao
politica do municipio em 1952 (Voltolini, 2005). Na ocasidao, Pato Branco foi
desmembrado de Clevelandia, assim como Francisco Beltrao, Santo Antonio do

Sudoeste, Capanema e Barracao (Passos, 2007).

Mapa 01: Estado do Paran4, situando a localizagdo de Pato Branco, na regidao Sudoeste

Fonte: IBGE Cidades (2024)

23 Na medida em que a cidade comegou a expandir-se, os moradores que viviam as margens do
Rio Ligeiro, para diferenciarem-se do grupo que residia nas proximidades do Rio Pato Branco,
passaram a chamar a regido de suas propriedades de Villa Nova (Voltolini, 2005).

2 Em 1938, o prefixo do telégrafo divulgou a expressdo “Pato Branco”, pois os operadores n&o
correspondiam-se com outras localidades utilizando os nomes de Villa Nova ou Bom Retiro e,
assim, denominaram a unidade do telégrafo de “posto do Rio Pato Branco”. A partir disso, houve
a popularizagdo do nome “Pato Branco” (Voltolini, 2005).
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Entretanto, voltemos a primeira metade do século XX. Nesse periodo, a
histéria da regido Sudoeste do Parana preserva dois projetos governamentais
de povoamento e expansao territorial relacionados a praticas de colonizagao
ordenada — e, portanto, com tracos da colonialidade do poder e do saber
(Quijano, 2005, 2007). Promovidos entre as décadas de 1930 e 1940, pelo entao
presidente Getulio Vargas durante o Estado Novo, referiam-se a Marcha para o
Oeste e a criagdo da Coldnia Agricola Nacional General Osério — CANGO
(Koling, 2018). Esses dois movimentos politicos, sustentados por um discurso
nacionalista e desenvolvimentista, também voltaram-se ao branqueamento da
populacdo (Saquet, 2003) — e foram responsaveis pela ocupacéo territorial da
regido Sudoeste por migrantes de descendéncia europeia.

As recordadoras desta pesquisa que migraram com seus pais e irmaos
para a regiao Sudoeste do Parana na década de 1940, sdo descendentes de
italianos e alemaes vindos do Rio Grande do Sul, e também de ucranianos que
migraram do Sudeste do Parana. Iraci Bertol Cantu (2023) conta que seus avos
vieram da ltalia em meados de 1880 — seu avo paterno, ainda solteiro, trouxe
consigo o sobrenome Bertol. Os avos maternos imigravam casados, ja como “os
Ferrari”. “Tinha muita fome na ltalia, meus avés vieram sem rumo. Muitas vezes
minha mé&e encontrou minha avé chorando, porque havia recebido uma carta da
Italia” (Cantu, 2023). Ela cita que, nas cartas, sua bisavé perguntava: “onde é
essa tal América para onde vocés foram?” (Cantu, 2023). Seus avés nao
reencontraram a familia que ficou na Italia, pois “sairam de la e nunca mais
voltaram” (Cantu, 2023). Ja no caso de Martha Leonida Schwuler Raber (2023),
sua mae, Catharina Quednal, nasceu na Alemanha. “Pelo que sei, a Alemanha
era muito pequena e tinha pouca terra para plantar. Aqui tinha mais terra e
possibilidades” (Raber, 2023).

A Marcha para o Oeste, enquanto politica nacional, no Parana possibilitou
a colonizagao das regides Oeste, bem como Sudoeste. Como consequéncia,
‘reavivou as tradigdes coloniais e exaltou o bandeirante como heréi nacional”
(Priori et al., 2012, p. 65), legitimando, no imaginario social, a figura idealizada
do desbravador enquanto personagem historico, responsavel pelo

desenvolvimento preconizado pelo Estado?®: o migrante descendente europeu,

25 As frentes de expans&o pioneiras no Brasil, decorrentes de politicas de povoamento do Estado
Novo, tiveram como propdsito ocupar espagos supostamente “vazios” do pais (Nogueira, 2012).
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homem e branco. Enquanto uma colonizagdo ordenada, os migrantes do Rio
Grande do Sul e de Santa Catarina foram chamados de “colonos modelos”, por
desenvolverem um sistema de produgao mais tecnicista (Santos, 2008).

Esse imaginario do homem desbravador aparece nos relatos de Erotildes
Bernardete Cavazzola Vezzaro (2023). Segundo ela, um tio que ja estava
“‘desbravando” o Parana foi quem indicou a localidade de Pato Branco aos seus
pais:

Meu tio, que veio primeiro, era desbravador. Esse meu tio dizia que
aqui haveria um progresso muito grande, entdo meu pai veio
empolgado, comprou um terreno que, gracgas as béncéos de Deus, viria
a ser bem no centro da cidade. Foi um progresso que foi além do que
imaginavamos (Vezzaro, 2023).

O movimento migratorio em dire¢cdo ao Sudoeste do Parana foi fortemente
impulsionado pela CANGO, a partir de 1941, que teve como finalidade a atracao
de mé&o de obra agricola para a regiao (Wachowicz, 2016). Porém, esse cenario
comecou a ser desenhado ainda na década de 1930, quando a migragao para a
regido de Pato Branco ja ocorria, com certa expressividade, sendo realizada por
familias de descendéncia italiana e alema, além de imigrantes ucranianos e
poloneses (lurckevicz, 2018).

Entretanto, o momento mais expressivo do movimento imigratério
ucraniano ocorreu apdés a Segunda Guerra Mundial, cujos paises de destino
dessa populacéo foram Canad4, Estados Unidos, Argentina e Brasil. No Parana,
os imigrantes localizaram-se na regido Sul do Estado, adentrando a regi&o
central e metropolitana de Curitiba, bem como o Sudoeste. Os ucranianos, assim
como os demais descendentes europeus que migraram para a regido nesse
periodo, foram contemplados pelas politicas de concessdo de terras e
povoamento da regido promovidas pelo Estado Novo, uma vez que tinham a

agricultura como principal oficio em seu pais de origem (lurckevicz, 2018).

Nas palavras de José de Souza Martins (1996, p. 29), “a frente pioneira é também a situagao
espacial e social que convida ou induz a modernizagéo, a formulagdo de novas concepgdes de
vida, a mudanca social”.
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Mapa 02: Brasil, situando o movimento migratério na regidao Sul vivenciado e/ou narrado
pelas recordadoras desta pesquisa

Cruz Machado (PR)

Pato Branco (PR) H_"‘.\w-

Antonio Olinto (PR)

Paim Filho (RS)

Pato Branco (PR), cidade de destino do movimento migratdrio cartografado nesta tese.

Cidades de onde as mulheres entrevistadas nesta pesquisa migraram, rumo a Pato Branco (PR).

- Cidades de onde os pais das mulheres entrevistadas nesta pesquisa migraram, rumo a Pato

Branco (PR), uma vez que elas nasceram na localidade.

Fonte: elaboragao da autora.

Os pais de Maria Dubena Steadnik (2023), filhos de ucranianos, residiam
na cidade paranaense de Anténio Olinto, e vieram a regiao de Pato Branco de
carroga, com uma “‘mudancinha”. Vizinhos de Anténio Olinto mudaram-se
primeiro e recomendaram a localidade, que possuia terras para familias
migrantes. No percurso, a balsa usada para travessia do Rio Iguacu afundou,
com cavalos, carroga e demais pertences. Mesmo assim, o jovem casal
prosseguiu, passando por Palmas, Cleveléandia, dormindo nas estradas e

abrindo caminho:

Eles vinham com as ferramentas, assim, cortando, para poder passar,
porque era tudo “picadao”. Abriram as estradas com serrote, serra,
machado, foice, para a carrocinha passar. E trouxeram somente as

roupas e as cobertas. Nas descidas, iam na carroga, nas subidas, iam
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a pé, pois somente ia na carroga quem guiava os cavalos (Steadnik,
2023).

Nesse contexto, o Brasil estava sendo inserido na modernizacido dos
processos industriais, e também na consolidagdo da agricultura familiar em
regides do Sul do pais, como produtora de alimentos. Todavia, € importante
pontuar que, apesar dos projetos desenvolvimentistas decorrentes de politicas
nacionais, houve uma frente de expanséo territorial no Sudoeste paranaense
anterior a este ciclo ordenado pelo Estado, caracterizada por “um processo mais
livre de ocupacéo, sem a preocupacao com a propriedade da terra, centrada na
ocupacao, efetivada pelos indios e caboclos [...]” (Santos, 2008, p. 37-38). Ou
seja, “sdo os caboclos e os indigenas os primeiros habitantes do Sudoeste do
Parana™® (Santos, 2008, p. 39).

Aqui, é importante citar mais uma pratica colonial que compde a histéria
do Parana: a preacao dos seres indigenas a partir do século XVI. Conforme
aponta Ruy Christovam Wachowicz (1987), a primeira atividade econdmica
exercida em territorio paranaense?’ foi a captura e venda de indigenas para
serem escravizados. Esses seres eram presos e levados a Sdo Paulo, cuja “cata”
por eles ocorria em todo territério que hoje conhecemos como Parana,
especialmente no interior (Chang, 1988).

Segundo Manyu Chang (1988), os caboclos que ocuparam o territorio
paranaense sdo descendes de indigenas escravizados, bem como de outros
grupos étnicos negros, miscigenados, ou ndo, com lusos e imigrantes europeus.
Wachowicz (1987), por sua vez, aponta que para ser classificado como caboclo,
a pessoa nao podia ter pele clara e deveria assumir comportamentos sertanejos.
Por vezes chamados de “primitivos”, tinham uma vida mais simples e
empobrecida se comparada com o colono que mais tarde povoou a regiao

Sudoeste a partir da frente pioneira:

A grande maioria dos caboclos eram o que se poderia denominar de
pobres, possuiam 5, 6, 8 alqueires de posses. Viviam em ranchinhos
de pequenos troncos cobertos com folhas de bambu. Se possuiam
alguma madeira industrializada em sua construgdo, eram lascas de
pinheiro. Assoalhos de madeira sO6 apareceram com o
desenvolvimento das serrarias. Nas décadas de 1920, 1930, quase

27 A emancipag&o do estado do Parana ocorreu em 1853, territorio que, até entéo, pertencia a
Sao Paulo (Priori et al., 2012).
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todas as casas eram de chdo. Mas, havia caboclos melhor situados.
Um fator de distingdo social era ter um cavalo encilhado, roupa para
vestir no domingo, facao e duas pistolas na cintura (Wachowicz, 1987,
p. 85).

Portanto, € possivel observar que os caboclos estdo mais proximos da
ocupagao dos colonos, descendentes de europeus, em termos de
temporalidade. No caso dos povos indigenas Kaingang e Guarani, essa
ocupagao da regido Sudoeste do Parana € mais antiga, e também nao esta
relacionada ao projeto desenvolvimentista do Estado, pois € milenar: estimam-
se 3 mil anos para os Kaingangs e 2,5 mil anos para os Guaranis (Piaia, 2021).

Maria Dubena Steadnik (2023) menciona a relagdo dos migrantes
descendentes de ucranianos com os caboclos que ja habitavam o territério de
Pato Branco, pois, quando sua familia migrou, em meados da década de 1930,
seus pais “trocaram pedacos de terra com os brasileiros [caboclos] por ternos e
roupas. Em Prudentépolis ja era mais moderno, tinha roupas e tecidos diferentes,
aqui era mais mato e pobreza” (Steadnik, 2023). A partir dai, ja estabelecidos,
seus pais dedicaram-se a agricultura, cultivando especialmente grdaos, como
milho, feijao e trigo. “Era tudo a muque, enxada, cortando com foicinha. O feijao
era arrancado a mao, rogavamos com foice, era sofrido” (Steadnik, 2023). Sobre
as formas de cultivo realizadas pelos caboclos, ela diz que “plantavam somente
um cantinho, era uma vida tipo indio. Plantavam somente o que precisavam para
comer e as vezes vendiam, quando tinha para quem vender” (Steadnik, 2023).

Esse modelo de cultivo e subsisténcia praticado pelos caboclos e narrado
por Maria Dubena Steadnik (2023) pertence ao sistema de faxinal (Chang, 1988),
que configura-se, sobretudo, por trés caracteristicas: a) criagdo de animais
domeésticos, tais como cavalo, porco, cabra, vaca de leite e galinha; b) cultivo de
milho, feijao, arroz, batata e cebola; c) cultivo de erva-mate. O cultivo de graos
também foi apreendido pelo migrantes de origem europeia, como é o caso dos
ucranianos e poloneses, que, apesar da experiéncia na agricultura familiar,
adaptaram seus modos de plantio para adequarem-se as condi¢des
demograficas e climaticas da regido Sudoeste do Parana, por vezes
aproximando-se do sistema de faxinal caboclo. Contudo, o apagamento historico
— e que revela-se nas memorias orais aqui mobilizadas — da contribuicdo cabocla

enquanto modelo de (re)existéncia e subsisténcia, se da, também, pois o periodo
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em que esse grupo étnico esteve presente no Sudoeste de forma quase
exclusiva, nao ultrapassou 40 anos, “tempo insuficiente para a constituicao de
uma civilizagcado estavel e duradoura que registrasse na paisagem marcas até
hoje perceptiveis” (Abramovay, 1982, p. 24).

O primeiro morador migrante, destacado em livro, a registrar residéncia
no territdrio que viria a ser Pato Branco, foi Felisbello José Anténio, em 1903 —
gaucho com descendéncia portuguesa, nao aventurou-se sozinho para a regiao
desconhecida: viera com a esposa e os filhos. O segundo registro migratorio na
localidade ocorreu em 1910, da familia de Jodo Ribeiro Damasceno — néo
localizei registros que apontem a sua descendéncia. Pouco tempo depois, em
1918, o Governo do Estado do Parana, na gestdo de Affonso Camargo, criou a
Colénia de Bom Retiro, enviando o engenheiro Francisco Gutierrez Beltrdo para
realizar a medig¢ao das terras que seriam comercializadas pelo Estado (Voltolini,
2005).

Trés décadas depois, o Brasil da década de 1940, sob o governo do
Estado Novo getulista?®, acompanhava a instabilidade social decorrente da
Segunda Guerra Mundial e vivia os efeitos de um regime autoritario — resultado
de modelos estatais que, naquele contexto histérico, eram “[...] reconhecidos em
grande parte do mundo [..] como regimes relacionados a eficiéncia e ao
desenvolvimento”, (Naiff et al., 2008, p. 117). Foi nesse cenario que o discurso
desenvolvimentista, voltado a expansao territorial e populacional do Sul do
Brasil, buscou, como estratégia de “progresso”, impulsionar o movimento
migratério, a fim de ocupar areas de fronteiras.

Esse discurso foi propagado de diversas formas, inclusive com viés
propagandista, uma vez que o chamamento para o povoamento das regides
sulistas também estava em jornais de diferentes localidades. Maria Lourdes
Pelozo (2023) conta que seu pai leu sobre o Parana em um jornal impresso que
circulava em Paim Filho, Rio Grande do Sul — e foi essa publicacédo que
encorajou a mudanga de estado em 1929. “Esse jornal falava que essa regido

era uma regiao de terra boa, um lugar para ter um futuro bom” (Pelozo, 2023,

28 A postura desenvolvimentista de Getulio Vargas ja era marca do politico republicano ainda
enquanto governador do Rio Grande do Sul, em 1928. A postura politica getulista baseava-se
em quatro correntes: industrializagdo, intervencionismo pro-crescimento, nacionalismo e
positivismo. Tal politica industrializante avangou no Brasil a partir da década de 1930 (Filho,
2013).
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grifo nosso). A decisao de migrar ocorreu pela vontade de ter um futuro melhor,

longe da pobreza:

Em primeiro lugar, o que trouxe os meus pais para ca foi a pobreza, a
dificuldade de sobrevivéncia e de formar uma familia sem que seus
filhos passassem as mesmas necessidades que eles enfrentaram
quando mais novos (Pelozo, 2023).

Conforme Ricardo Abramovay (1982), até o final da década de 1940, o
Sudoeste do Parana era um “sertdo bravo”, habitado por poucas pessoas. Em
recenseamento feito em 1900, aponta-se que a regido contava com pouco mais
de 3 mil habitantes, duplicando este numero em 1920. O discurso voltado ao
povoamento do Parana ganhou forga, justamente, a partir da década de 1940,
por meio das politicas publicas concebidas pelo Estado Novo. Nesse projeto
desenvolvimentista, a familia migrante seria o ponto de partida para a
consolidagao e sustentagao de uma politica nacional. Porém, isso constituiu-se

em um cenario de incertezas, conforme aponta Santos (2008):

O territério € constituido a partir de relag6es desiguais e combinadas
que podem ou n&o apresentar contiguidade, ou seja, as mudancas
ocorridas no Rio Grande do Sul, como o fracionamento e a
concentracéo das terras, que se aliam as mudangas nacionais de
industrializacdo e formacdo de uma sociedade urbano-industrial, as
quais podem ser consideradas como um dos fatores que fomentam a
ocupacao das terras do Sudoeste do Parana, efetivamente, a partir dos
anos de 1940 (Santos, 2008, p. 37, grifo nosso).

Esse cenario de incertezas pontuado por Santos (2008), e que denota
relagdes desiguais de povoamento e oportunidades, também revelou-se na falta
de infraestrutura das localidades que receberam as familias migrantes. O
movimento migratorio que caracterizou a regido, especialmente entre 1940 e
1960, em muitos aspectos esteve na contramao da légica desenvolvimentista
baseada no discurso modernista industrial reverberado pelo Estado brasileiro
que, embora tenha mobilizado a migragéo de colonos de Santa Catarina e Rio
Grande do Sul para o Parana, nao viabilizou infraestrutura para que as familias
migrantes pudessem trabalhar e sustentar-se. Héctor Alimonda (2011) denomina
a dependéncia e a influéncia do Estado, sobretudo dos poderes executivos
nacionais, de colonialismo interno. Adelinde Sartori Corona (2022) tinha 19 anos

em 1947, quando migrou com os pais de Sananduva, Rio Grande do Sul, para
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Pato Branco. Ao chegarem ao Sudoeste do Parana, depararam-se com uma
regido com pouca infraestrutura, incluindo a falta de agua encanada e energia

elétrica.

La [em Sananduva] a gente estava muito bem, mas o que aconteceu,
aqui, foi que nao teve luz. Por muito tempo, né. E meu pai perdeu tudo.
Dai ele foi trabalhar de carpinteiro. Prometeram que ja ia ter luz, mas
nao teve. O sorvete a gente fazia e derretia. Foi bem sofrido aqui. Foi
a primeira sorveteria de Pato Branco (Corona, 2022, grifo nosso).

A promessa de progresso, a possibilidade de uma nova vida, a oferta de
terras para produzir alimentos e cuidar dos filhos, atraiu familias numerosas ou
casais recém-casados, preocupados com o futuro que aproximava-se. Maria
Lourdes Pelozo (2023) compartilha o que seus pais lhe contaram, cujos detalhes
d&o a sensacao que as memorias sao suas e que ela estava la quando cada
situacdo ocorreu. Vislumbra-se, aqui, todas as vezes que a familia ouviu esta
narrativa — um exemplo de quando a memodria individual é partilhada de forma
recorrente até tornar-se uma faisca de memoria coletiva, ou, neste caso,

memoria familiar:

Meu pai colocou na carroga um machado, um serrote, uma foice, uma
panela de ferro, poucas coisas para poder continuar vivendo, e um
burro com cargueiro, carregado de mantimentos, farinha, arroz e uma
lata de banha. Assim, eles pegaram o rumo para o Paranda, passaram
Palmas, Clevelandia, até chegarem perto de Itapejara d’Oeste, onde
se instalaram no meio de um mato (Pelozo, 2023).

Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro (2023) tinha 10 anos quando
migrou com pais a Pato Branco, vindos de Paim Filho, Rio Grande do Sul. Ela
conta que a viagem foi feita com um caminhao, “um fordizinho que meu pai tinha,
com a mudangca em cima. Levamos farofa para comer, porque ndo havia
restaurantes” (Vezzaro, 2023). Na medida em que aproximavam-se do destino,
a memoria afetiva criada naquele instante também revela-se no presente:
“‘quando chegamos perto de Palmas, viamos muitas araucarias. Eram somente
pinheiros, e meu pai dizia ‘olha o Parana!” (Vezzaro, 2023).

A familia de Isolda Vigan6é Pozza (2022) chegou a localidade em 1946,
vinda de Santa Lucia do Piai, comunidade rural de Caxias do Sul, Rio Grande do
Sul. Ela, na época com 10 anos, recorda que a viagem durou quatro dias.

“Viemos noés e a familia de um tio, irmao da minha mae. Se chovia, ndo dava
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para seguir, pegamos uma chuva e tivemos que esperar secar 0 chdo para
prosseguir” (Pozza, 2022).

Quando o migrante, descendente de europeus, chegou a regido
Sudoeste, encontrou um lugar povoado por um movimento livre e natural de
ocupacgao, desencadeado por caboclos e indigenas, que possuiam sistemas
proprios de territorializacdes e de territorialidades, conforme aponta Santos
(2008). Contudo, a ideia falha de “espacialidade vazia” persiste no imaginario
social, e revela-se nos relatos das recordadoras desta pesquisa: “quando
chegamos em Pato Branco nao havia quase nada, nas ruas nao tinha
calgamento, era s6 po na época” (Vezzaro, 2023, grifo nosso). Ha a
invisibilizagdo dos demais seres que ja povoavam a regiao, bem como de suas

territorialidades, culturas, saberes e modos de existéncia:

[...] quando a gente chegou aqui nao tinha nada, nada, nada. Igreja,
nao tinha escola, ndo tinha nada. Eu casei numa capela, onde era a
Praca. Depois plantaram arvores, comegaram a fazer a Praga. Foi se
formando a cidade, nao tinha nada. Quando viemos morar aqui, era
tudo mato. A nossa rua era a ultima (Corona, 2022, grifo nosso).

Na medida em que a populagdo de migrantes gauchos e catarinenses
crescia, e os caboclos trocavam suas terras com 0s novos moradores, uma nova
forma de produzir e relacionar-se com o territério foi instituida, ocorrendo uma
transicéo étnica e cultural (Santos, 2008). Nas palavras de Wachowicz (2016, p.
213), “era so o colono sulista fazer uma proposta e o negocio estava feito. A terra
entdo baratissima, ndo valia quase nada”. Isso também demonstra que os
caboclos ndo relacionavam-se com o territorio a partir da ideia de propriedade
privada e caracterizavam-se por serem itinerantes/némades, conforme aponta o
relato de Maria Dubena Steadnik (2023):

Naquele tempo eram s6 os brasileiros que moravam aqui, os caboclos,
entdo eles diziam onde eram as divisas dos terrenos e por qualquer
troco de cavalo, troco de roupa, se comprava uma terra. E assim
eles compraram bastante terras, e Ia [em Anténio Olinto] tinha menos
terras (Steadnik, 2023, grifo nosso).

Assim, ao chegarem na localidade, as primeiras familias migrantes
apropriaram-se de boa parte do territorio. Isolda Vigan6 Pozza (2022) menciona
como isso acontecia: “meu pai dizia que tinhamos que vender os pedacos de

terra, se ndo a cidade nao ia crescer, pois cada um que vinha pegava um
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pedaco enorme de terra. Quando chegavamos aqui, compravamos as terras
dos caboclos” (Pozza, 2022, grifo nosso). Ao contrario de Maria Dubena Steadnik
(2023), Isolda Vigano Pozza (2022) nao cita a “troca” de bens pelas terras mas,
sim, a “compra’.

Nesse processo de povoamento, muitas areas foram ocupadas
aleatoriamente, sem obtenc&o dos titulos definitivos de posse legal das areas,
uma vez que o processo era burocratico, moroso e ndo comportou o grande fluxo
migratorio. Essa populagao formou-se “sob um territoério em litigio, onde nem os
colonos e nem os caboclos detém o titulo de propriedade da terra. E uma
populacdo constituida de posseiros” (Santos, 2008, p. 49, grifo da autora). A
partir disso, ocorreu um marco que nao foi previsto pelos projetos
desenvolvimentistas do Estado brasileiro: a Revolta dos Posseiros, movimento
em defesa da posse das terras e da regularizagao fundiaria que chegou ao ponto
alto em outubro de 1957, quando colonos da regido Sudoeste do Parana
rebelaram-se contra companhias colonizadoras e seus jagungos que cometiam
atos de violéncia contra agricultores e suas familias. Essas companhias, a
Clevelandia Industrial e Territorial Ltda (CITLA) e Companhia Comercial e
Agricola Parana Ltda (Santos, 2008), exigiam o pagamento pela regularizacao
da posse de terras colonizadas por meio da CANGO a partir de 1941 (Koling,
2018).

Isso inicia em 1951, quando a CITLA instalou-se no Sudoeste do Parana,
com apoio do entdo governador do Estado Moysés Lupion, que concluia o seu
primeiro mandato. Durante o governo de Bento Munhoz da Rocha Neto (de
fevereiro de 1951 a janeiro de 1956), a companhia foi proibida de realizar a coleta
de impostos de transmissao de propriedade, situagdo que aguardava parecer
judicial. Entretanto, ao assumir o segundo mandato, em 1° de fevereiro de 1956,
Lupion retirou a proibigdo instituida por Munhoz da Rocha, e permitiu que a
CITLA conduzisse a regularizacdo da posse das terras, exigindo o pagamento
do imposto e do registro dos lotes, o que ocorria por meio de atos de grilagem e
pressao por parte de jagungos. Como consequéncia, até outubro de 1957, a
regido vivenciou diversos relatos de violéncias contra os colonos e suas familias,
o que findou-se no levante da chamada Revolta dos Posseiros, ou Revolta dos
Colonos, o maior movimento camponés do Sul do Brasil em que os agricultores

sairam vitoriosos (Koling, 2018).
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Maria Lourdes Pelozo (2023) tinha 13 anos quando os colonos rebelaram-
se contra as companhias, incluindo seus pais. A familia numerosa, formada por
14 pessoas, caracterizava-se pela quantidade expressiva mulheres: eram 10
filhas, o que aumentava ainda mais o medo diante da possibilidade de retaliagdo
e violéncias cometidas pelos jagungos. A seguir, Maria relata como os pais,
Regina e Augusto, reagiram diante da Revolta dos Posseiros, apontando ainda
um outro lado dessa historia, o lugar das mulheres nesse movimento de

resisténcia camponés:

O pai e a mae foram muito corajosos. Na época da CITLA... lembra que
teve aquela revolucdo, a Revolta dos Posseiros? Os caras entravam
nas casas, e se VOocé quisesse reagir, eles matavam. Isso eu me
lembro, o pai, um dia sentado na varanda de casa, carregando os
cartuchos de uma espingarda que ele tinha. A mae comegou a chorar
e falar para ele: “meu velho, n&o vai, é perigoso, vocé é muito valente,
eles vao te matar’. Ele falou assim: “eu vou, para defender o que é
nosso e a nossa familia’. Quando ele montou no cavalo e foi sair, a
mae disse: “ta, vocé vai, mas leve a espingarda e deixe o revolver
comigo”. Eu me arrepio até hoje ao lembrar daquela cena. Ele pegou,
tirou o revolver, entregou para a mae, que respondeu: “porque se vocé
vai la para defender o que é nosso, eu vou ficar aqui, para defender as
nossas meninas” (Pelozo, 2023).

Ao falar sobre a Revolta dos Posseiros, ainda estamos discorrendo sobre
o povoamento ordenado da regido. De acordo com Iria Zanoni Gomes (1986),
até a década 1940, o Sudoeste do Parana recebia a migragdo de populagdes
vindas da regido dos campos gerais e de refugiados do Contestado, além de ter
em seu territério caboclos e indigenas. No entanto, a partir da Marcha para o
Oeste e da criacdo da CANGO, houve uma “mudanca radical na composicao
social e no perfil demografico da regiao” (Koling, 2018, p. 145), dando inicio a

invisibilizagdo dos caboclos e dos indigenas, pois:

Os povos indigenas foram confinados mais ainda em reservas e muitos
dos caboclos existentes, os primeiros posseiros, venderam o direito de
posse aos novos colonos e citadinos, saindo em busca de outras
terras (Koling, 2018, p. 145, grifo nosso).

Essas familias designadas enquanto “novos colonos”, como ja dito, eram
de descendéncia europeia. Aqui, portanto, eis uma importante reflexdo: quem
sdo os colonos, os desbravadores e 0s pioneiros na histéria oficial? No caso de
Pato Branco, embora haja registros de habitantes indigenas e caboclos residindo

na cidade e regido antes do século XX, a colonizagao legitimada e reconhecida
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pelo canone do pensamento hegemédnico e moderno foi aquela realizada pelo
imigrante ou migrante de origem europeia, ndo portugués. Eis, dessa forma, o

que Marcos Aurelio Saquet (2007) denomina de “novos territorios de vida”:

Os descendentes dos imigrantes aleméaes, italianos e poloneses, a
partir dos anos 1920 e, principalmente, depois de 1943%° (com a
criagéo, pelo Governo Federal, da Colénia Agricola Nacional General
Osodrio — CANGO), procuraram reproduzir caracteristicas do cultivo
agricola e da pratica artesanal, habitos e costumes culturais, aspectos
politicos, reterritorializando-se, ou seja, construindo novos territérios de
vida. Provocaram uma ruptura profunda na forma de vida praticada até
entdo nesse lugar, através das praticas cotidianas dos moradores
nativos, como alguns indigenas e os caboclos (Saquet, 2007, p. 166,
grifo do autor).

Segundo Isolda Vigané Pozza (2022), os caboclos moravam nos morros.
“‘Eram tudo amigo, se davam com meus pais, tios. Alguns foram embora, mas
outros permaneceram na cidade até morrer” (Pozza, 2022). Aqui, Isolda retrata
um pouco da dindmica entre migrantes sulistas e as familias caboclas que ja
residiam na localidade e, a partir do povoamento desses novos moradores,
restringiam-se nas regides mais afastadas da vila, quando ndo mudavam-se
para outros lugares. A nogao de trabalho também alterna-se quando Isolda cita

“a cultura cabocla’:

Essas familias de caboclos ndo eram muito de trabalhar, ah, criavam
galinha, porquinho, sabe? Mas ndo eram muito, assim, pessoas que
plantavam... ndo, nao, plantavam um milhozinho ali, né. Era uma
cultura diferente (Pozza, 2022, grifo nosso).

Maria Leonardi Piassa (2023) conta que sua familia sempre teve vizinhos
caboclos e cita que onde essas familias residiam “[...] era fumacga o dia todo,
sempre com fogo, o fogo ndo apagava, era dia e noite, pois tinha muita crianga,
entdo era sempre uma mamadeira ou cha para se fazer’ (Piassa, 2023). Ela
menciona também a relacdo dos caboclos com o cultivo da erva-mate. “Eles
trabalhavam por dia, por safra, ndo tinha empregado que recebesse por més.
Eles também eram muito de cultivar a erva-mate” (Piassa, 2023).

A nocéo de trabalho aqui esta ligada a uma concepgéao especifica de

acumulo, muito presente entre os migrantes sulistas. A produgdo para o

29 Alguns autores apontam que a CANGO foi criada em 1941, outros em 1943.
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autoconsumo nao era reconhecida como trabalho legitimo, por representar outro
modo de viver, diferente daquele adotado pelos migrantes com descendéncia
europeia. Tal pratica denota o sistema de faxinal, como ja citado, atribuido aos
caboclos, o qual compunha um sistema em que animais e plantas conviviam em
areas livres, num modelo que chegou a produzir porcos em pequenas escalas e
comercializados nas proximidades. Esse sistema, em parte, foi apreendido
pelos novos colonos e, aos poucos, “foi sendo substituido pelas praticas
agricolas dos colonos que migraram para a regido a partir da década de 40"
(Corona, 1999, p. 71).

Nesse movimento, a extracdo e o comércio da erva-mate constituiram o
primeiro ciclo econdmico da regidao Sudoeste do Parana. Juntamente com a erva-
mate, outra atividade econémica ganhou forga: a criagdo de porcos. Entre as
décadas de 1930 e 1940, também houve o ciclo da madeira. Foram os migrantes
do Rio Grande do Sul e de Santa Catarina que trouxeram as primeiras serrarias®°
para a entdo Villa Nova, visando a industrializagdo do pinheiro 3'. No trecho a
seguir, a relacdo entre a fase inicial das madeireiras, com a funcéao
desencadeada pela familia migrante, pode ser observada a partir do relato de
Iraci Bertol Cantu (2023):

Quando chegamos, isso aqui era tudo interior. Por exemplo, a madeira
do Colégio das Irmas saiu da serraria do meu pai, assim como a que
foi usada para construir o estadio la em cima, uma parte do campo de
futebol foi feito de madeira. Muitas coisas e casas sairam dessa
serraria, porque quando chegamos havia muito pinhal, tinha

aqueles pinheiros enormes. Aqui, onde estou morando hoje, era
somente arvore e mato (Cantu, 2023, grifo nosso).

Iraci Bertol Cantu (2023) tinha seis anos quando os pais, Sezira e Santo,
mudaram-se de Nonoai, Rio Grande do Sul, para Pato Branco, em 1948. Na
serraria que a familia instalou em Villa Nova, segundo ela, também havia
caboclos entre os funcionarios. Nesse sentido, segundo Sittilo Voltolini (2000), a
primeira madeireira de Pato Branco foi montada por Pedro Bortot, no inicio da

década de 1930, cuja primeira madeira serrada por ele “destinou-se a construgao

%0 A extragdo e comércio, principalmente da araucaria, intensificou-se até a década de 1960
(Voltolini, 2000).

31 De acordo com estudo realizado pelo professor e pesquisador Julio Caetano Tomazoni, do
antigo Centro Federal de Educagédo Tecnolégica (Cefet) do Parana, o dominio da Mata de
Araucaria no Sudoeste do Parana ja chegou a possuir 55 milhdes de arvores de pinho
industrializavel (Voltolini, 2000).
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de uma casa mais confortavel para sua grande familia” (Voltolini, 2000, p. 60,
grifo nosso). Um detalhe importante: sua esposa nao € citada, tampouco sua
labuta diante dos desafios de ser mulher, migrante e viver em condigdes

precarias:

Acomodado com a familia em barraco de madeira lascada e, de chao
batido, deixado pelos caboclos que comprara a terra, Pedro Bortot
iniciou a concretizagdo do primeiro objetivo que trouxera do Rio
Grande: montar uma serraria (Voltolini, 2000, p. 60, grifo nosso).

Maria Lourdes Pelozo (2023) enaltece o trabalho desempenhado pelas
mulheres, que além de trabalharem em casa, também cultivavam arroz, milho,
trigo, lavravam a terra e domavam boi. No caso das mulheres da sua familia,
estas também atuaram na extracdo da madeira, pois seu pai passou a
comercializar araucarias para a serraria Bortot. Além das mulheres, também

havia alguns empregados, em sua maioria caboclos. Segundo ela:

O pai morava na coldnia, entdo fomos noés, mulheres, que
desbravamos a rog¢a, que trabalhamos, serramos pinheiros...
carregamos uma bagagem muito pesada para sobreviver, todas
trabalhavamos muito, no inverno, sofrendo. N&o tinha sol quente, ou
geada, tudo tinhamos que enfrentar (Pelozo, 2023, grifo nosso).

Em 1936, Villa Nova possuia 33 familias residentes (Voltolini, 2005)%.
Evidencia-se a contribuicdo familiar, de mulheres e homens, bem como dos
caboclos, para a manutencgao das praticas sociais e econémicas. Entretanto, eis
que “o criador, com o trabalho da familia, ou por empreitada, fazia grandes
plantagbes de milho e, quando maduro, largava nelas a porcada, para se
alimentar a vontade” (Voltolini, 2005, p. 74, grifo nosso). Nesse trecho, ha o
apagamento historico diante do trabalho realizado pelas mulheres, bem como,
novamente, do sistema de faxinal praticado por caboclos, uma vez que a figura
do homem — branco, descendente de europeus — € a unica reverenciada.

Politicas de branqueamento constituiram os projetos de nagéo

preconizados pelos governos brasileiros desde o século XIX, associadas ao

32 Voltolini (2005) apresenta dois mapas que demonstram o crescimento demografico de Pato
Branco a partir do nimero de familias residentes na localidade em 1925 e 1936. Nas legendas
desses mapas, sdo mencionados somente nomes masculinos, além da mengéo as familias a
partir dos sobrenomes dos homens — mulheres migrantes nao sao citadas.
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discurso do progresso técnico enquanto resultado do trabalho e da mao de obra
qualificada. Segundo Hieda Maria Pagliosa Corona (1999), embora a ocupagéo
do Sudoeste do Parana pela populagao indigena e cabocla tenha ocorrido antes
dos movimentos migratérios da década de 1940, esses sujeitos foram excluidos
do projeto desenvolvimentista da época, uma vez que suas praticas agricolas
eram autossuficientes e ndo contemplavam a exploragao territorial, dificultando
0 acesso a terra e atividades econdémicas convergentes com os interesses do
Estado “moderno” e “progressista”. Tal dindmica também revela-se em outros

contextos brasileiros, pois:

O processo de ocupagdo do territério brasileiro € marcado pela
presencga do campesinato, que assume varias denominagdes regionais
em funcao da heranca cultural e das relagdes que estabeleceram com
a sociedade envolvente. Deste modo, os caboclos, bugres e caipiras
do Sul e Sudeste e o agregado, morador ou sertanejo do Nordeste,
compdem um formato social da agricultura brasileira com
caracteristicas muito similares: a pobreza, a produgcao de
subsisténcia e o isolamento (Corona, 1999, p. 67, grifo nosso).

E preciso reconhecer, ainda, que esse discurso social de excluséo e
isolamento de povos e culturas que iriam na contraméao do “progresso” ja estava
presente no tecido social paranaense desde o século XIX e pode ser identificado
no movimento denominado Paranismo, que durante a Republica Velha buscou
fomentar a identidade do Parana, estimulando o sentimento de pertencimento na
populagdo. Foi nesse contexto em que o Movimento Paranista também
influenciou, na transigao entre os séculos XIX e XX, o incentivo a migragao, uma
vez que dois tercos do territério paranaense ainda estavas, por esse olhar,
desocupados. Tal periodo historico foi guiado pela visdo de um desenvolvimento
regional baseado na modernidade tecnoldgica e no povoamento territorial
embranquecido (Pereira, 1997).

Dessa forma, o Paranismo ja denotava um discurso de discriminagao
racial®3, pois evidenciava o branqueamento como caracteristica preconizada no

Parana (Pereira, 1997). Observa-se, portanto, que a mesticagem, enquanto

3 Essa abordagem racializada foi sustentada pela perspectiva determinista e positivista que
acompanhou o incentivo a imigragao europeia no Parana ainda no século XIX, conforme aponta
Roberto Lamb (1998). O autor lembra, ainda, que a suposta inferioridade racial do negro também
legitimou posturas que defendiam a continuidade da escravizagao, uma vez que tais discursos
raciais fundamentaram “a tese do branqueamento, em que a miscigenagao das ‘ragas inferiores’
com os brancos europeus era o meio indicado para uma purificagéo étnica” (Lamb, 1998, p. 59).
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pratica colonial do Estado, é sinbnimo de branqueamento e ndo de
enegrecimento (Segato, 2015)%*. Tal postura reflete a histéria da escravizagéo
no Brasil e os debates culminados pelos movimentos abolicionistas no final do
século XIX, permitindo reflexdes sobre a presenca negra (invisibilizada) no
territério brasileiro — bem como a negacao da mesma.

Quem chega em um territério em processo de povoamento ordenado, o
“civiliza”, coloniza e, portanto, imp&e suas praticas e modos de vida, € o pioneiro,
o desbravador da histdria oficial — este que, enquanto resultado das mediacdes
que sustentam (e subvertem) a memoria coletiva, imbrica-se as memorias
individuais e a histéria oral. O “outro”, por sua vez, segue invisibilizado,
subjugado e silenciado pela l6gica colonial em seu processo de mediagao.

Assim, a compreensao sobre o protagonismo historico atribuido a ideia de
pioneirismo revela-se nas afirmacdes das recordadoras, conforme pontuado a
seguir: “o pioneiro € aquele que veio no rumo, sem saber o0 que encontraria pela
frente” (Steadnik, 2023). “Ser pioneiro é chegar em um lugar onde n&o ha quase
nada, vocé estar junto, procurando fazer o desenvolvimento na cidade” (Vezzaro,
2023). “Sao as pessoas que vém para aquele lugar pequeno, como € o caso de
Pato Branco, que nem municipio era, pertencia a Clevelandia e se chamava Villa
Nova, né?!” (Cantu, 2023). “Pioneiro € uma pessoa idosa, que mora na
comunidade ha muitos anos e que, mesmo que nao tenha estudado muito, tem
as experiéncias da vida” (Dalla Costa, 2022). “O pioneiro € quem mora ha mais
tempo em determinado lugar” (Martinichen, 2023). “Ser pioneiro € aquela pessoa
que morou sempre no mesmo lugar, muitissimos anos” (Raber, 2023). A imagem
normatizada pelas recordadoras € a do homem branco, descendente de
europeus, ou seja, 0 pai ou 0 esposo como sendo o pioneiro. Entretanto, o lugar

da mulher, geralmente invisibilizado, aqui € mencionado:

Pioneiros sdo os que enfrentaram. Pioneirismo sao pessoas corajosas,
e as mulheres sempre acompanharam, porque disseram “sim”
aos maridos, arregagaram as mangas, que foi onde desbravaram os
terrenos e construiram cidades maravilhosas, como Pato Branco.
Minha mae e meu pai, na época com sete filhos, sem conhecer nada,
colocaram o que tinham em cima de um caminhao velho e comegaram
uma vida aqui (Piassa, 2023, grifo nosso).

34 Questionamento provocado por Rita Segato (2015), ao evidenciar que agbes de mesticagem
nao séo para enegrecer e sim para embranquecer populagdes.
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Portanto, € importante interpretar as territorialidades e a sociogénese local
a partir dos seus grupos étnicos e das relagdes de género estabelecidas na
dindmica social. Sendo assim, a sociogénese decolonial instiga o pensar
descolonialmente, considerando a diversidade existente na fronteira e que
confronta os modelos de pensamento/existéncia sustentados pela légica
colonial, bem como o imaginario social/racial edificado por esse canone
hegeménico (Mignolo, 2013, 2027). E justamente por sustentar-se no
pensamento fronteirico que esta tese ndo exclui os diferentes entre si, pelo
contrario, os congrega: imigrantes brancos e descentes europeus, mulheres,
negros, indigenas e caboclos tém importante papel na consolidagdo de
diferentes modos de vida, lutas e resisténcias — reconhecé-los é romper padroes
e discursos hegemdnicos, bem como os ditos como “oficiais”.

Nos relatos das recordadoras desta pesquisa, ora ha adesao ao modelo
hegembnico de ser, ter e estar no mundo, ora ha criticas sensiveis ao
ocultamento do outro subjugado. H4, ainda, aliangas com o outro, num processo
solidario de trocas no campo do trabalho, das necessidades de cura de
problemas de saude da familia, nos afetos. Eis uma cartografia da diversidade
dos entendimentos e das vivéncias.

Todavia, aqui problematiza-se o imaginario social local em relagdo ao
lugar da mulher na histéria oficial, a partir das politicas de povoamento que
possuem elementos do sistema-mundo-moderno-patriarcal-colonial. Na busca
por reconhecer a atuagado das mulheres nessa travessia, indo na contramao da
lente colonial hegemoénica, eis a desobediéncia epistémica que, aqui, evoca
historias de vida para elucidar o processo de desenvolvimento territorial e social

— a cartografia da memdaria de género.
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5 O DESCOLONIZAR DA MEMORIA

Este capitulo traz olhares sobre a epistemologia decolonial em dialogo
com as vivéncias narradas pelas recordadoras. Composto por uma (01) secgéo
principal, intitulada “A colonialidade nas enunciagées também revela resisténcias
e lutas”, tem como principal intuito apresentar ideias-chave da perspectiva
decolonial em consonancia com a sociogénese inserida no sistema-mundo-
moderno-patriarcal-colonial. Possui, ainda, oito (08) subseg¢des que configuram
a cartografia em didlogo com o marco teérico, apontando proximidades e
distanciamentos tedricos-metodologicos entre os decoloniais e outros
movimentos epistémicos, evidenciando a importancia do lugar de enunciacéo da
Ameérica Latina para autores evocados no presente capitulo, tais como: Anibal
Quijano (2005), Héctor Alimonda (2011, Henrique Dussel (2015), Immanuel
Wallerstein (2006), Ramén Grosfoguel (2007), Santiago Castro-Gémez (2007) e
Walter Mignolo (2013, 2017, 2020).

Para tensionar as relagdes de poder sustentadas por praticas coloniais
que ainda persistem no presente, propde-se o dialogo com autores como Aimé
Césaire (2020) e Frantz Fanon (2005). Ja para adentrar nas colonialidades de
género, Maria Lugones (2014) e Rita Segato (2015) iluminam o debate, em
consonancia com o olhar proposto por Silvia Federici (2019), ao apontarem as
desigualdades de género enquanto um projeto colonial e capitalista. Nesse
sentido, antecipa-se a perspectiva do cuidado atribuido a mulher, que sera
desdobrada no proximo capitulo e que aqui € anunciada, também, pela
contribuicao de Frangoise Verges (2020).

O reconhecimento da perspectiva do territério-corpo, tecida por Rogerio
Haesbaert (2021), contribui para compressdo de aspectos revelados nas
memorias das recordadoras, que prosseguem em dialogo com os demais
autores aqui mencionados, desenrolando a cartografia de género desenvolvida
neste estudo. Assim, o conceito de sociogénese e o pensamento de fronteira
dialogam com a saida politica e epistémica proposta pela transmodernidade
enquanto postura desobediente e descolonial, exemplo, ainda, da resisténcia/r-

existéncia pontuada por Carlos Walter Porto-Gongalves (2010).
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5.1 A colonialidade nas enunciag¢des também revela resisténcias e lutas

“No local onde antes ela tocava o céu, havia agora um espago sinistro, um vazio, uma abertura
escura que dava para lugar algum. Nem mesmo os arbustos frondosos e as formas de
samambaias que viviam perto do ch&o — esses jamais poderiam compensar a falta da sua torre
verde. E, ainda assim, a mulher oculta debaixo da terra cuidava do estopim dourado. Sempre.
E sempre...”

Clarissa Pinkola Estés %

O po6s-guerra e a instabilidade da Guerra Fria na Europa, Estados Unidos
e Russia ecoou diferente nos paises da América do Sul. Por aqui, em meio a
crises sociais, politicas, econdmicas e ambientais, insurgiu o totalitarismo de
ditaduras militares, especialmente em paises como Argentina, Bolivia, Brasil,
Chile, Paraguai, Peru e Uruguai. Foi nesse contexto de turbuléncias,
questionamentos e ressignificagdes, entre as décadas de 1960 e 1970, que a
sociologia latino-americana desenvolveu uma produgédo original, também
representada pela teoria da dependéncia, filosofia da libertagdo e pedagogia do
oprimido — conceitos e perspectivas tedricas que colocaram em xeque nocdes
reducionistas de subdesenvolvimento e globalizac&o, as associando também a
relagdes de dominagéao e exploragéo (social e territorial) decorrentes de praticas
coloniais.

Assim, a abordagem decolonial — epistémica, analitica e metodoldgica —
voltada a estudar os processos de descolonizagao do ser, do saber, do poder,
do género e da natureza, passou a ser construida de forma mais consistente
pelas ciéncias sociais na segunda metade do século XX. Nesse movimento, o
sociologo peruano Anibal Quijano e o norte-americano Immanuel Wallerstein
teceram importantes contribuigdes: Quijano, inserido no grupo de pensadores
latino-americanos, esteve entre os responsaveis por desenvolver a teoria da
dependéncia; Wallerstein, por sua vez, foi um dos fundadores da categoria
denominada de sistema-mundo moderno (Castro-Gémez; Grosfoguel, 2007).

Soma-se a isso a provocagao gerada pelos estudos pés-coloniais no Sul
Asiatico (Edward Said, Gayatri Spivak, Stuart Hall, Homi Bhabha e outros), que

deu origem ao Grupo de Estudos Subalternos3® e potencializou debates

% Trecho da obra “A ciranda das mulheres sabias”, de autoria da poeta e escritora norte-
americana Clarissa Pinkola Estés (2007, p. 39).

3% Os estudos “subalternos” tém relacao direta com a obra do marxista italiano Antonio Gramsci
(1891-1937), um dos responsaveis por mobilizar a problematizagao dessa categoria.
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académicos sobre a dicotomia epistémica/paradigmatica que distancia Ocidente
e Oriente, denunciando o primeiro enquanto resultado da inter-relacdo entre
modernidade, colonialidade e capitalismo. Nesse sentido, a perspectiva do
colonialismo enquanto uma fase historica findada € questionada, em que seus
efeitos de dominacao e poder, que entrecruzam presente e passado, passaram
a ser percebidos e vigiados por um grupo de intelectuais e pesquisadores
marxistas, neomarxistas e anticapitalistas.

Héctor Alimonda (2011) faz alusdo ao capitulo XXIV de “O Capital”,
quando Karl Marx afirma que o capitalismo nasce “sujo de sangue e de lama”,
pois se constitui por meio da violéncia. Assim, Alimonda (2011) defende que
compreender a colonialidade enquanto um conjunto de violéncias — fisicas e
epistémicas — € uma das principais bases do giro decolonial, movimento
epistétmico que prima pela diversidade e pela pluralidade de lugares de
enunciagao cientifica, fomentando movimentos e praticas de resisténcia a
modernidade colonial®’. Conforme aponta Henrique Dussel (2015), tais criticas
também evocam a dicotomia centro e periferia, que versa sobre a dependéncia
dos paises da América Latina para desconstruir discursos totalitarios sobre uma
falsa globalizacédo, trazendo a tona fraturas internas e praticas coloniais de
dominacao e exploracdo que ainda persistem??; o que também nos faz olhar para
as desigualdades entre cultura imperial e cultura periférica, emergindo do dialogo
intercontinental “Sul-Sul” (Dussel, 2015). Porém, ha a critica tanto ao positivismo
quanto ao marxismo. Walter Mignolo (2017, p. 16), por sua vez, frisa que a

perspectiva da colonialidade seria “alheia a Descartes e invisivel para Marx”, o

37 Alimonda (2011) lembra que a perspectiva da colonialidade dos povos periféricos foi
apresentada, ainda nas primeiras décadas do século XX, por Rosa Luxemburgo, em 1913, no
livro “A acumulacédo do capital”. Nesse contexto, em que o termo “terceiro mundo” ainda nao
havia sido incorporado por discursos capitalistas, a jornalista e filésofa apresentou um olhar
original ao criticar o modelo analitico do modo de produgéo capitalista proposto por Marx, que
nao reconheceu a subordinagao colonial de povos e naturezas enquanto condigao essencial para
o0 modelo de reproducéo capitalista. Com isso, Luxemburgo mostrou-se a frente do seu tempo e
abriu caminho para o debate que insurge na sociologia contemporanea, especialmente na
América Latina — e que, no final da década de 1960, tornou-se um locus importante para ciéncias
sociais criticas.

38 Mignolo (2017), por sua vez, aponta que a Conferéncia de Bandung de 1955, que reuniu 29
paises da Asia e da Africa, deu inicio ao que viria a ser a perspectiva decolonial — em seus
fundamentos politicos e epistémicos. Em seguida, a Conferéncia dos Paises N&o Alinhados,
realizada em Belgrado em 1961, reuniu paises latino-americanos, asiaticos e africanos. Outro
marco foi a publicacdo da obra “Os condenados da terra”, de Frantz Fanon, em 1961.



115

que a insere em um novo lugar nas ciéncias sociais: da resisténcia e da
desobediéncia epistémica.

A relagcado entre capitalismo e modernidade, dualidade denominada por
Anibal Quijano (2005) enquanto capitalismo colonial/moderno e eurocentrado,
também é fundamentada na obra de Dussel (1994), que afirma que a
modernidade inicia com a invasdo da América em 1492, no século XV, e n&o no
século XVII como as obras classicas definem. Tal mudanga de percepgao
historica € importante para a perspectiva decolonial, e contempla a no¢ao de
sistema-mundo moderno (Wallerstein, 2006), modelo epistémico de ser e estar
no mundo, concebido a partir do universalismo colonial, europeu e capitalista,
que também consolidou um modo de vida patriarcal (Bernardino-Costa;
Grosfoguel, 2016).

Nesse sentido, Rita Segato (2015) configura o patriarcado como um
sistema da modernidade colonial, colocando as relagdes de género no debate
sobre a decolonialidade do poder. Maria Lugones (2014), por sua vez, aponta
que os lugares subalternizados designados a mulher na Iégica colonial, resultam
de aspectos ligados a construgéo social de género, que ocorre nesse sistema-
mundo colonial e patriarcal. Entretanto, esse cenario de opressdes tambéem
revela a diversidade de ontologias, desenvolvimentos, poderes, saberes,
géneros e ragas/etnias, muitas vezes invisibilizada por um viés que teima em
dizer-se universal e hegemdnico; portanto, € preciso identificar as praticas de
resisténcia que persistem nesses lugares, percursos e historias.

Viver nessa logica colonial e patriarcal significa, muitas vezes, seguir as
decisdes do marido, sem poder decidir sobre a propria vida. “Na minha época,
era o marido que fazia, o marido que escolhia... a mulher n&o tinha...” (Cantu,
2023), a frase néo é concluida, mas entende-se que ali, naquelas reticéncias,
caberiam outros substantivos, como voz ou escolha. Seguindo essa logica, ndo
ha surpresa ao identificar que a decisao pelo ato de migrar do Rio Grande do Sul
ao Parana, na década de 1940, foi uma decisao patriarcal, conforme revelou-se
nas histérias das recordadoras desta pesquisa.

Adelinde Sartori Corona (2022) conta que a decisdo pela mudanga da
familia de Sananduva (RS) ao Parana foi do pai, Pedro. A mae, Angela, por sua
vez, ja com oito filhos na ocasido, alimentou a insatisfagdo por ndo gostar do

novo lugar, que na época ainda era uma vila. Como resultado para o momento
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econdmico dificil vivido pela familia — que ndo pdde prosseguir com a sorveteria
trazida do Rio Grande do Sul, devido a falta de energia elétrica — méae e filha
mais velha tiveram que trabalhar “para fora”, o que significou assumir a

responsabilidade de contribuir com a renda:

N&o sei porque meu pai quis vir para ca. Veio para ca, ja comprou casa,
foi tudo de repente. Minha mae nunca gostou daqui. A mae estava
muito triste, ela ndo gostava. Ela teve que lavar roupa para fora, e
eu costurava, para poder ajudar. Na época, ja tinha todos os irméaos,
menos o mais novo. Nao tinha luz, a gente usava s6 vela. A agua era
de pogo (Corona, 2022, grifo nosso).

A mée de Isolda Vigano Pozza (2022) também resistiu a mudanga da
familia, uma vez que Villa Nova n&o possuia infraestrutura como Santa Lucia do
Piai, distrito de Caxias do Sul (RS), onde a familia residia. Afinal, a mae/esposa
teria que cuidar dos filhos e do marido em condi¢oes dificeis, sem acesso a luz
elétrica, armazém de alimentos, agua encanada, muitas vezes residindo por
meses em casas improvisadas; e, certamente, seria a principal impactada com

a mudanga:

Minha mae nao queria vir, chorou, nao se acostumava. Porque onde
estavamos era uma fartura, pois sempre estavamos em Caxias do Sul.
Chegamos aqui, n&o tinha isso, meu pai ia buscar farinha de trigo na
Argentina aqui, ao lado de Barracdo, ou em Unido da Vitéria, de
carrocga. Era sofrido (Pozza, 2022, grifo nosso).

A perspectiva decolonial, enquanto movimento tedrico-politico,
desmascarou aspectos da histéria da colonialidade: o “[...] genocidio fisico e
cultural, mecanismos de expropriagédo e exclusdo de recursos naturais, bem
como a destruicdo ou subalternizagao racista de identidades” (Alimonda, 2011,
p. 45). Afinal, as aventuras maritimas de paises como Inglaterra, Espanha e
Portugal, muito além de colonizarem (“salvarem”) territérios (“bestiais” e
“incivilizados”), instituiram uma nova “geografia imaginaria” (Alimonda, 2011) de
mapas, tratados e modos de existéncia, revelando — na histéria da colonizagéo
da América Latina, bem como em histérias locais subjugadas e (re)escritas apos
1492 — o contexto sécio-histérico da “gramatica da (de) colonialidade” (Mignolo,
2017). E, portanto, dessa gramatica que resulta a chamada “histéria oficial’.
Reescrevé-la, identificando e rompendo as praticas, violéncias e modelos de

dominagéao e poder coloniais, seria o descolonizar da ciéncia e da sociedade.
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Para Alimonda (2011), os universalismos decorrentes dos processos
coloniais também evidenciam o tendencionismo presente nas histdrias das
sociedades, escritas e interpretadas pela perspectiva eurocéntrica, que coloca a
Europa como modelo referencial a ser seguido, legitimando discursos
hegemédnicos e paradigmas vinculados ao colonialismo. Portanto, descolonizar
significa reescrever as “[...] narrativas da modernidade de outro lugar,
revalorizando as culturas e os povos dominados e suas histérias de resisténcia”
(Alimonda, 2011, p. 27, traducdo nossa). A colonialidade configura-se pelas
praticas e violéncias de dominagao e poder colonial, legitimadas pela ideia
fantasiosa de modernidade enquanto sinbnimo de salvag&o, progresso e
felicidade. Isso soma-se a uma epistemologia territorial € imperial que inferioriza
seres e saberes; tal narrativa ficcional tem como objetivo dominar o
“inferiorizado” (Mignolo, 2017).

Um exemplo dessa falacia, conforme aponta Mignolo (2017, p. 19), é a
invencao da ideia de Terceiro Mundo, consolidada por “homens e instituicoes,
linguas e categorias de pensamento do Primeiro Mundo”. O autor aprofunda
essa critica ao afirmar, ainda, que o mundo moderno foi dividido em dois, ndo
em trés. O Primeiro Mundo seria aquele aceito como natural, tecnologicamente
avangado e sem as instabilidades do pensamento ideolégico. O Segundo
Mundo, também avancado tecnologicamente, seria revestido de uma elite
ideoldgica e critica diante de questdes sociais e cientificas. O Terceiro Mundo,
aquele tecnologicamente subdesenvolvido e que ndao compde a sociedade
moderna, seria aquele cuja mentalidade tradicional prevalece (Mignolo, 2020).

Dessa forma, a territorialidade colonial e moderna distanciou seres e
saberes. Tal distanciamento ndo € somente geografico mas, sobretudo,
epistémico, o que também infere em praticas de solidariedade e comunhao entre
grupos e povos localizados em diferentes pontos do globo terrestre. Para a
perspectiva decolonial, a racializagdo de sujeitos revela-se enquanto uma das
principais formas de classificagdo e dominagdo do poder colonial. A
resposta/saida para romper tais distanciamentos e desigualdades seria a
gramatica da decolonialidade, que refuta e dicotomia do pensamento territorial
moderno e dialoga com a sociogénese articulada por Frantz Fanon,

denunciando e rompendo a segregagao de individuos (Mignolo, 2017).
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Isso revela-se nas memoérias das mulheres que tecem esta pesquisa ao
serem perguntadas sobre os seres e familias que ja residiam em Pato Branco no
momento da chegada de suas familias na década de 1940 — o que também
contribui para traducdo cartografica a partir da relagcdo entre memoria-
habito/espacialidades e memorias vivas dos seres subjugados/ cidadanias (Bosi,
1994, 2003; Martin-Barbero, 1997).

Maria Leonardi Piassa (2023) ao referir-se as familias que estavam na
cidade nos primeiros anos da sua infancia, recorre aos sobrenomes de homens:
“Pegoraro, Penso, Tato, Chioquetta, Cura, Piassa, Costa, Soares” (Piassa,
2023). Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro (2023) recorda quais familias ja
estavam em Pato Branco quando seus pais migraram, em 1952: “Parzianello,
Detoni, Batista, Amadori, Bortot, Cantu” (Vezzaro, 2023). Nao sdo somente as
mulheres que ndo sdo mencionadas; os caboclos, que ja residiam na localidade,
quando surgem nas narrativas, raramente possuem nome, suas identidades s&o
generalizadas pela invisibilidade historica.

A partir da sociogénese € possivel reconhecer uma epistemologia
fronteirica e desprender-se de regras e normas impostas pelo ocidentalismo
epistémico. Assim, “a sociogénese sustenta-se dentro da epistemologia
fronteirica” (Mignolo, 2013, p. 17). Por traduzir o encontro entre as diferencas
qgue coexistem no processo de pensar decolonialmente e de habitar as fronteiras
culturais, “a sociogénese incorpora tudo: desprendimento, pensamento
fronteirico e desobediéncia epistémica [...] da dicotomia do pensamento territorial

moderno” (Mignolo, 2013, p. 15, tradugéo nossa).

5.1.1 Mediagdes da memoria

5.1.1.1 Ritualidades do cuidar e do benzer

Essa fronteira, que confrontou matizes culturais e modelos de
pensamento, também potencializou a diversidade e a hibridez do conhecimento
partiihado ou construido na comunhao entre diferentes seres, e pode ser
revisitada pela historia individual em dialogo com as ritualidades (Bosi, 1994,
2003; Martin-Barbero, 1997). Na Pato Branco da década de 1940, a falta de
infraestrutura somava-se a auséncia de profissionais médicos ou farmacéuticos,

o que fazia com que as familias recorressem aos residentes locais. Segundo
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Isolda Vigano Pozza (2022), “havia um senhor negro, chamado Rei, que dava
os remeédios de folhas” (Pozza, 2022, grifo nosso). As memodrias de Isolda

resgatam este homem pouco citado nos livros oficiais sobre a histéria da cidade:

Minha mae uma vez foi picada por uma aranha, meus Deus, ela ficou
mal; esse senhor a curou. Ele morava num moro, na regido da Baixada,
pra cima da nossa casa, ainda lembro do rancho em que ele morava.
Ele era muito bom, nos dava remédios, continuou na cidade até falecer
de velho. Depois tivemos um médico na vila, o doutor Silvio Vidal
(Pozza, 2022).

“Esse senhor moreno, o Rei, benzia bem que s6 para ver!”, (Pozza, 2022).
Porém, ela explica: “ele nao era caboclo, era negro” (Pozza, 2022) — ao definir
sua identidade pela matiz da sua pele, eis a reproducdo de uma narrativa
racializada. A falta de informacgdes sobre este homem — que talvez tenha sido o
primeiro curandeiro de Pato Branco — culmina no apagamento de sua trajetoria
no tecido social local, pois ndo ha um nome, um sobrenome, tampouco a
identificac&o de sua historia ou origem.

Maria Lourdes Pelozo (2023), ao recordar sobre suas gestagdes, conta
que nunca teve acompanhamento médico e que seus partos foram em casa.
Enaltece que, quando os filhos adoeciam, o mais comum era recorrer aos chas
e as benzedeiras, em grande maioria de origem cabocla — aqui, ela menciona

dona Anastacia:

A maioria das benzedeiras eram caboclas. Tinha a dona Anastacia,
que benzia quando destroncavamos um osso e também benzia de
vermes. Eu levava os meus filhos em benzedeiras e acreditava que
ocorreria algo de bom (Pelozo, 2023, grifo nosso).

Catdlica, Guilhermina Sandrin Boldrini (2023) revela ser uma benzedeira
ativa. “Eu acho que eu tenho um dom. Preciso sentar e escrever as rezas, com
um dos meus filhos, porque o dia que eu morrer, nao tera mais” (Boldrini, 2023).
Ela conta que as pessoas Ihe ligam, pedem a reza por telefone, e também a
visitam em busca do benzimento — logo, o aparelho de telefone enquanto
mediacdo de memoria familiar ou de tecnicidade (Bosi, 1994, 2003; Martin-
Barbero, 1997), aqui ressignifica o jeito de realizar o benzimento. Guilhermina
também menciona que aprendeu a benzer com uma cabocla, Bastiana, mas

precisou “guardar tudo na cabeca”, pois nao foi alfabetizada por completo:
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Faco uma reza na agua, vou no tanque, uso um galhinho. Aprendi com
uma velhinha, chamada Bastiana, que morava na Reta Grande. Ela era
brasileira, mas era gente boa. Pedi que me ensinasse a benzer de
cobreiro, porque cada pouco eu tinha que levar a piazada benzer disso.
Ela me ensinou umas quantas simpatias, mas nao consegui guardar
tudo na cabega, porque n&o sabia escrever (Boldrini, 2023).

Ha também quem nao tenha realizado a pratica de levar seus filhos as
benzedeiras locais. Um exemplo é Martha Leonida Schwuler Raber (2023),
evangeélica luterana, que afirma: “béngao € uma coisa, benzimento é outra. Nao
se pode usar o nome de Deus em vao. Respeito quem acredita, mas eu nao
levava os meus filhos” (Raber, 2023). E como criar 10 filhos entre as décadas de
1950 e 1960, na auséncia de meédicos ou sem recorrer a benzedeiras? A
resposta vem de Maria Dubena Steadnik (2023): “criei meus filhos com
chazinhos, n&o tinha doenga ou remédios como tem hoje” (Steadnik, 2023).

A perspectiva da sociogénese, portanto, posiciona-se enquanto uma
epistemologia desobediente, que acompanha movimentos do pensamento
abissal decolonial para questionar praticas de enunciagao e classificagdo que
privilegiam e inferiorizam seres e saberes; e que, no caso da colonialidade,
sustentam-se no patriarcado, na heteronormatividade, no racismo
epistémico/ontologico e em outras formas de opressao. Assim, ao pensar
descolonialmente, o sujeito toma consciéncia do seu lugar no mundo-territério:
muito além de ser mulher, negro ou homossexual, ele ou ela torna-se3® mulher,
negro ou homossexual, o que é normatizado “por um discurso cujas regras nao

pode controlar e que nao deixa lugar para a queixa” (Mignolo, 2017, p. 22).

5.1.1.2 A ponte entre a escola, a casa e a roga

Ao revisitar histérias de vida de idosas com idades entre 80 e 90 anos, eis
a impossibilidade de uma geracdo mulheres em poder prosseguir com 0s
estudos, ou o fato que, muitas vezes, somente os irmdos homens eram
motivados a estudar. Afinal, para as mulheres, o futuro restringia-se a “aprender

a ler, escrever, costurar e casar” (Piassa, 2023, grifo nosso). Esses relatos

39 Aqui é possivel reconhecer a perspectiva de Simone de Beauvoir, bem como dos estudos de
género contemporéneos, ao dissociar a identidade de género a condi¢des bioldgicas ligadas ao
dimorfismo sexual masculino e feminino.
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fazem com que esta pesquisa encare a educagao enquanto mais uma mediagao
da cultura imbricada pelas consequéncias da colonialidade do saber. Isso porque
as desigualdades de género, diante da oportunidade ou proibi¢gao de ir a escola,
atravessaram as historias aqui retratadas. Portanto, olhar a educacdo como um
movimento de emancipagao para estas mulheres, e a tomada de consciéncia
demonstrada por elas ao narrarem as préprias historias, faz parte do processo
de descolonizagao da memodria de género, enquanto resultado do dialogo entre
memoria-trabalho e fluxos (Bosi, 1994, 2003; Martin-Barbero, 1997).

“‘Naquela época, quando vocé aprendia a ler e escrever, o pai entendia
que nao precisava mais ir para a escola. Eu teria estudado mais, mas nao
deixaram” (Pozza, 2022). Cebilia Benoski Martinichen (2023), por sua vez, conta
que ela e sua irmd nao seguiram os estudos. Os irmdos homens, sim,
continuaram frequentando a escola. “Nunca reclamei, diziam que as mulheres
nao precisavam estudar, somente os homens, porque as mulheres ficavam em
casa, cuidando dos filhos e na roga. A gente achava que era assim”
(Martinichen, 2023, grifo nosso). Adelinde Sartori Corona (2022) menciona que,
ao contrario das irmas mulheres, seus irmaos homens puderam estudar, fazer

faculdade e carreira em diferentes profissoes:

Tinha que ir a Porto Alegre para continuar os estudos. A gente
[mulheres] ndo podiamos ir, ai iam os filhos [homens]. Todos os meus
irmaos foram estudar, e foram estudar para serem médicos e
engenheiros. Era assim, antigamente s6 mandavam os filhos homens.
As mulheres ficavam. Eu aprendi tudo diferente, aprendi a fazer
sorvete, bolo, a costurar, tricd, croché. Se desse para estudar, eu
teria estudado (Corona, 2022, grifo nosso).

Quem também ndo pdde prosseguir os estudos foi Maria Dubena
Steadnik (2023), que aprendeu a ler e escrever aos 16 anos, com o marido,

enquanto ele ensinava os filhos do primeiro casamento:

Fui para a escola durante dois anos, mas nem a cartilha eu tirei.
Quando eu casei, meu marido, vilvo, tinha cinco filhos. Ele ensinava
os mais velhos, foi ali que aprendi a ler e escrever. Eu nao sabia nem
escrever o meu nome bem. Ele ensinava os filhos mais velhos e eu
aprendi assim, com ele e com as criangas junto (Steadnik, 2023).
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Ermida Fabian Loregian Dalla Costa (2022) relata que sua mae adoeceu
apos ter a ultima filha. Dessa forma, sua infancia foi marcada pela fragilidade da
mae, o que também a impedia de frequentar a escola, uma vez que, ainda
crianga, assumiu fungdes ligadas ao trabalho de cuidar da familia — atividades
domésticas realizadas, majoritariamente, por mulheres. Afinal, sdo elas que
constituem a classe cuidadora, como cita Francoise Vergés (2020), aquela

responsavel por cuidar de pessoas, plantas e animais:

Minha mae era bastante doente, entao eu ia para a escola das oito as
dez, ou das dez ao meio-dia. Ela e minha professora eram amigas,
entdo elas combinaram dessa forma, pois minha mae precisava de
mim em casa. A professora me ajudava, me dava os temas, e meu pai
me ajudava, a noite, a fazer as tarefas da escola (Dalla Costa, 2022).

Na familia de 14 irmaos de Maria Leonardi Piassa (2023), somente as
mais novas fizeram faculdade. “Se eu tivesse estudado, gostaria de ter sido
advogada” (Piassa, 2023). Iraci Bertol Cantu (2023) estudou até a quarta série e
conta que sua mae, ao descobrir que ela estava namorando, lhe fez uma
“proposta”: ou ela continuava na escola, ou namorava — e, assim, aos 17 anos,

Iraci ja tinha o primeiro filho. Ela recorda:

Profissao? De adolescente eu ja fui para casada, porque eu casei muito
novinha. Com 13 anos eu comecei a namorar. Ai com 14 anos a minha
mae me tirou do colégio, ela disse que ja que eu queria namorar, eu
tinha que aprender a fazer tudo o que uma mulher fazia em uma casa.
Costurar e cozinhar eu ja sabia, fazer o servigo também. Ela me
preparou para eu ser uma dona de casa, do lar mesmo (Cantu, 2023,
grifo nosso).

Martha Leonida Schwuler Raber (2023) revela que estudou até o primario.
Uma lembranga desperta uma gargalhada afetuosa: “quando eu terminei o
primario, ajudei meu falecido pai a ensinar os alunos” (Raber, 2023), recorda,
uma vez que seu pai era professor. Se tivesse tido oportunidade de prosseguir

os estudos, ela gostaria de ter sido professora:

Nossa, como eu gostaria, acho que isso esta sendo demonstrado no
meu rosto. As pessoas me perguntam se eu sou professora, acho que
isso é reconhecido na minha vontade. Mas eu tive o prazer de ter
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professores na minha familia. Eu ndo posso imaginar como é ser uma
pessoa que nao aprendeu a ler e escrever. Mas antigamente era assim,
o estudo nao era valorizado (Raber, 2023, grifo nosso).

Entre as 12 entrevistadas nesta pesquisa, Erotildes Bernardete Cavazzola
Vezzaro (2023) foi a unica a cursar uma graduacgao, fez faculdade de Letras -
Inglés, e aos 18 anos iniciou a lecionar. Ela atribui a mée a oportunidade de ter

prosseguido os estudos:

Minha mae, uma pessoa simples como ela, veio la dos confins do Rio
Grande do Sul, e a gente via que ela queria mais, queria desenvolver...
tanto é que, quando cheguei aqui, ndo tinha quase escola, e a mae
queria algo mais de mim. Entdo ela me internou em um pensionato de
freiras, em Erechim, Rio Grande do Sul, e eu fiquei |la por trés anos,
estudando em uma cidade maior (Vezzaro, 2023).

No entanto, “é preciso estar atento e forte”°, como diz a cancgéo, pois a
I6gica colonial que classifica seres e saberes, também os exclui e os invisibiliza.
Alimonda (2011) associa essas consequéncias ao que denomina de hegemonias
territoriais, uma vez que a colonialidade também exclui povos e territorios que
resistem a suas praticas de dominagéo ou a légica hegeménica sociocultural do
idealismo moderno. Tal perspectiva estd diretamente associada a povos
tradicionais e originarios, caboclos e indigenas, revelando-se na historiografia do
Sudoeste do Parana brasileiro, locus de enunciagcdo desta pesquisa, uma vez
qgue o desenvolvimento local também foi desencadeado pelas experiéncias de
pessoas de diferentes nacionalidades, culturas, géneros e etnias, que
trabalharam e contribuiram para consolidagéo da cidade, embora a imagem do
“‘desbravador” siga sendo a mesma: o homem branco e descendente de
europeus. Mulheres, negros, indigenas e caboclos sdo raramente visibilizados

pela lente do protagonismo histérico colonial.

40 Trecho da musica “Divino Maravilho”, de autoria de Caetano Veloso e Gilberto Gil.
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5.1.1.3 O trabalho subalternizado e racializado

Para contar historias locais e regionais, € necessario tensionar as
narrativas estabelecidas nesses lugares (Alimonda, 2011), descolonizando a
memoria localizada ao promover o didlogo entre memdaria-habito/espacialidades
e identidades/memoria publica (Bosi, 1994, 2003; Martin-Barbero, 1997).

Quando a familia de Isolda Vigan6 Pozza (2022) migra, em 1946, traz do
Rio Grande do Sul pouca mobilia, o restante foi comprando em Villa Nova.
Porém, o pai encarregou-se de trazer a mao de obra que contribuiria com o
trabalho na fazenda da familia. “De 14, o meu pai trouxe duas pessoas: um negro,
chamado Aparicio, e outro com a cor parda, Branquerio. Eles foram para Campo
Eré, para trabalhar na fazenda” (Pozza, 2022). Para poder trabalhar com o
marido no comércio da familia, Isolda contava com outras mulheres lhe ajudando
a cuidar da casa e dos filhos, como uma tia e empregadas. Sobre essas
mulheres, € possivel compreender que tratam-se de filhas de migrantes

empobrecidos:

Nessa época, tinha que ir nas coldnias para procurar empregadas.
Chegavamos nas casas, nas col6nias, longe assim, e tinham as mocgas
e 0s pais deixavam uma vir conosco, mas com muito rigor, né. E elas
ficavam, um ano ou dois com a gente, e ajudavam a criar as criangas.
Eles eram de familias italianas, polonesas. Salario naquela época
nem tinha, dava la, um dinheirinho, elas ficavam contentes (Pozza,
2022, grifo nosso).

Surge entdo a mengao a outra mulher, que trabalha para Isolda ha mais
de 60 anos. Descendente de indigenas, tinha 14 anos quando passou a cuidar
da familia. “Fui busca-la na fazenda, em Campo Eré, ela nunca tinha andado de
carro. Agora ela tem 77 anos” (Pozza, 2022). Saber sobre essa existéncia abre
espaco para o vazio de perguntas que poderiam ser feitas a esta mulher que,
certamente, teria muitas lembrancgas e historias a compartilhar — mas que surge
na historia de outra pessoa, como coadjuvante — alguém que, por ter andado de
carro tardiamente, seria considerada “atrasada”, dona de saberes
subalternizados de acordo com o seu lugar no mundo colonial.

Ermida Fabian Loregian Dalla Costa (2022) recorda a ajuda que recebia
de uma familia descendente de caboclos, os Borges, para as atividades diarias

em casa e na propriedade rural:
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Tinha uma familia, os Borges, que tinha umas quatro ou cinco mogas,
que vinham e nos ajudavam. No radio anunciavam quando alguém
estava acamado ou no hospital. Quando acontecia comigo, era o
tempo para elas pegarem uma muda de roupa e o cavalo, logo elas
estavam em casa, se oferecendo para ajudar. Vinham pela amizade.
Para uma delas, costurei até um vestido de noiva (Dalla Costa, 2022).

Maria Leonardi Piassa (2023) conta que a familia sempre conviveu com

“as pessoas de origem”, pois tinha vizinhos ou empregados caboclos:

O Bairro Vila Esperanga era conhecido como Picuma, porque era um
reduto de casas, de moradores, que eram caboclos. Eles trabalharam
para nés e para o meu pai. Os caboclos vinham, visitavam a gente e a
gente também visitava muito eles. Alguns também moravam nos
terrenos do meu pai, eles conviviam conosco. O que a gente tinha, uma
batata doce, mandioca, um feijao que plantavamos, ou um arroz, a mae
sempre levava para eles. E quando as mulheres caboclas ganhavam
neném, era galinha e mais umas coisas que iam para la. Era, assim,
uma coisa bonita (Piassa, 2023).

Para Rogério Haesbaert (2021), a nogéo de territorialidades esta ligada
ao reconhecimento do pluriverso cultural-natural, que representa a associacao
entre um conjunto de mundos em suas complexidades e diferengas.
Compreender as territorialidades a partir das diversidades e da critica a
colonialidade do poder é trazer a tona um “[...] profundo legado escravista e
patriarcal onde proliferam, até hoje, violéncias de classe, de raga, de género, de
lingua e de religiao” (Haesbaert, 2021, p. 162).

E possivel retomar a ideia falha de espacialidade vazia que revela-se nas
narrativas das recordadoras e que demonstra uma historicidade guiada pela
invisibilizacdo de povos e culturas que ja estavam a localidade, mas foram
anulados no processo de reconhecimento histérico-social edificado pela légica
de pensamento colonial — mobiliza-se, portanto, a relagdo entre imagem-
lembrancga e narrativas (Bosi, 1994, 2003; Martin-Barbero, 1997).

Isolda Vigano Pozza (2022) conta que havia poucas familias residindo em
Villa Nova quando a familia migrou em 1946. “Havia uma lojinha na frente da
Praca, de uma familia de paulistas. Depois comegou a chegar mais gente e
fizeram um clubezinho pequeno, onde saia os bailecos” (Pozza, 2022). Essa
percepcao também persiste nas memoédrias de Cebilia Benoski Martinichen
(2023) e Maria Dubena Steadnik (2023): “quando eles [meus pais] chegaram

aqui nao tinha nada, fizeram uma casinha no meio do mato, acho que foi em
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Vila Bonita” (Martinichen, 2023, grifo nosso). “Tinha somente duas bodeguinhas,
era tudo mato, mato” (Steadnik, 2023, grifo nosso). H4, ainda, o apagamento
da natureza e do pluriverso, uma vez que, por nao haver a intervengédo humana
ou das maquinas, o territério que preserva seu ecossistema natural é

reconhecido como “atrasado’:

Quanta gente me pergunta “em que ano vim morar aqui’. Mas a gente
ndo anotava essas coisas. Era s6 mato quando vim morar aqui. Era
muito lagarto, ra, muito bicho que tinha aqui. La nao [em Paim Filho],
onde eu me criei ndo era assim. Quando chegamos, quase nao tinha
ninguém aqui (Arsego, 2022, grifo nosso).

A episteme de(s)colonial que preconiza a voz dos invisibilizados, dos
grupos subalternos e de suas formas de saber, também é mobilizada por Carlos
Walter Porto-Gongalves (2010), que sugere a perspectiva da r-existéncia, uma
vez que O sujeito ao resistir a logica de dominagdo da colonialidade e

descolonizar, existe em sua esséncia, cultura, diversidade, género e saberes:

[...] mais do que resisténcia, o que se tem é R-Existéncia posto que nao
se reage, simplesmente a agéo alheia, mas, sim, que algo pré-existe e
€ a partir dessa existéncia que se R-Existe. Existo, logo resisto. R-
Existo (Porto-Gongalves, 2010, p. 47).

Logo, o locus enunciativo das vivéncias e sobrevivéncias circunscreve-se
as historias e experiéncias dos seres. O lugar da vida social, enquanto esse locus
do sentir e do viver, possui “pontos de origem e rotas de dispersao”, que para
Mignolo (2017, p. 16) sdo essenciais para a compreensao da geopolitica do
conhecimento: que coexiste em sua relacdo com as sensibilidades e crencgas dos
sujeitos, revelando territorialidades sensoriais do corpo-politica, ou seja, do
corpo em sua capacidade de (re) interpretar a realidade e traduzi-la a partir da
compreensao de mundo e vivéncias. Portanto, as territorialidades também
revelam-se nas experiéncias. A supressao dessa no¢ao de corpo-territério do ser
que sente, existe e age, também fortaleceu os universalismos da racionalidade
moderna, pois invisibilizou e silenciou o ser, o existir e o agir da geo-histdrica do

corpo (Mignolo, 2017, p. 17).
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5.1.1.4 A corporeidade como historia individual e publica

Na medida em que revelam-se as historias das mulheres que oportunizam
a cartografia deste estudo, evidencia-se o lugar da religido crista e sua relagao
com a corporeidade feminina resultante de mediag¢des culturais e coloniais, no
que refere-se a decisédo de ser ou ndo ser mae. Conforme aponta Silvia Federici
(2019), na logica do mundo colonial e capitalista, o corpo da mulher torna-se
propriedade do estado e da religido enquanto instrumento da reprodugéo social.
Aqui, também retoma-se a relacdo entre historia individual/ritualidades e
lembrangas/temporalidades (Bosi, 1994, 2003; Martin-Barbero, 1997).

O primeiro filho de Maria Leonardi Piassa (2023) nasceu quando ela tinha
19 anos; aos 29 era méae de cinco criangas. “O médico me orientou a tomar as
pilulas porque ndo dava para eu continuar naquele ritmo. O missionario soube e
me proibiu de ir a igreja, de comungar” (Piassa, 2023, grifo nosso). Ela relata
que, mais tarde, outro padre, “mais moderno”, disse que ela tinha feito correto
em prosseguir tomando as pilulas contraceptivas. “Eu continuei tomando os
comprimidos e indo a Igreja” (Piassa, 2023).

Cebilia Benoski Martinichen (2023) conta que sofreu nos partos dos filhos,
especialmente dos quatro primeiros, realizados em casa. Segundo ela, a
proibicdo em relagao ao uso de contraceptivos também ocorria na Igreja Greco-
Catodlica Ucraniana. “Medo a gente tinha, mas ndo tomavamos nada na época,
pois pilula era pecado, Deus o livre, ndo podia tomar. A igreja nao deixava”
(Martinichen, 2023, grifo nosso). Guilhermina Sandrin Boldrini (2023) emociona-
se ao contar que perdeu a mé&e quando tinha 15 meses, durante uma
complicagdo em sua quinta gestacao. Nesse relato, também ha a intervencgao da
igreja catolica:

O padre nao deixou tirar a crianga, ela estava gravida de cinco
meses, foi jogar uma bacia de roupa na mesa e sentiu um estalo. O
médico disse que, para salva-la, tinha que fazer nascer a crianga, mas
0 médico nao operava sem ordem do padre, porque era pecado. Meu
pai pediu ao padre, que ndo deixou. Passou oito dias, até que o médico
fez a crianga nascer. A crianga chorava, chorava... o padre ndo queria
o batismo, porque fizeram nascer [antes do tempo]. Mas, depois,
acabou batizando... no que ele batizou, a crianga virou o rostinho e
morreu (Boldrini, 2023, grifo nosso).

Ha ainda o lugar da religi&o enquanto a reafirmag&o ou reconhecimento

da prépria identidade. Eis, portanto, as categorias cartograficas da memaria
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publica e identidade no processo de descolonizagcdo da memodria de género
(Bosi, 1994, 2003; Martin-Barbero, 1997). “A nossa religido é catdlica, desde
que nascemos nossos pais nos levaram a igreja. E os filhos da gente também.
E agora estédo vindo os netos, os bisnetos... todos da religiao catélica” (Dalla
Costa, 2022, grifo nosso). Porém, ha também o movimento de ruptura — o r-existir
—, processo pelo qual ressignificam-se a identidade e a compreensdo de mundo
do sujeito, a partir das suas relagdes com as mediag¢des coloniais — aqui, neste
caso, a religido: “sempre estudei em colégios catolicos. Desde crianga, me
habituei a ir a igreja catdlica. Até que comecei a frequentar cultos evangélicos,
no comeco ficava la atras, ndo queria que me vissem” (Vezzaro, 2023). E ela
complementa: “com muita honra, me converti e me batizei. Hoje eu digo que sou
evangélica” (Vezzaro, 2023).

Sobre a sua relagdo com a religiao, Adelinde Sartori Corona (2022), por

sua vez, releva:

A gente ia na missa, eles [meus pais] obrigavam a gente ir. Depois
que casei, nunca mais fui na missa. Eu tinha um irmao da mae que
era padre, ai eu falei para ele que eu nao estava mais indo na missa.
Ele me disse: se é parair na missa, s6 para mostrar o vestido, € melhor
ficar em casa. Cuidar dos filhos é mais valorizado do que ir na missa.
A tua casa € uma igreja. Levei essa ligao para a vida inteira (Corona,
2022, grifo nosso).

Haesbaert (2021) propde uma leitura geografica descolonial latino-
americana sobre a categoria de territério-corpo. Todavia, conforme alerta o
autor, a complexidade desta categoria estd no reconhecimento, sobretudo, das
desigualdades e diferengas dos corpos enquanto seres e sujeitos no espacgo-
tempo sociocultural. Dois grupos insurgem quando problematiza-se a concepgéao
de corpo-territério a partir da légica colonial na América Latina: indigenas e
mulheres (os primeiros vistos como bestas sem alma, as segundas dominadas
pelas exploragao e reprodugao sexual). A construcao social de género edifica-
se nas territorialidades do ser: o corpo da mulher é a extens&o do seu (re) existir.
Eis as categorias da cartografia da memodria de género aqui mobilizadas:
corporeidade e cognitividades; siléncios e sensorialidades (Bosi, 1994, 2003;
Martin-Barbero, 1997).
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5.1.1.5 A casa como territério de sensorialidades e lembrancgas

No corpo-territério, ha vida, memoria e siléncio — este que ganha espaco
na tentativa de recordar os nomes dos irmaos e irmas, daqueles que, na sua
infancia, contribuiram para constituir a sua histéria e memaria familiar e, portanto,
sua territorialidade do ser. Eis que um gesto recorrente aparece pela primeira
vez: na tentativa de vasculhar o que esta preservado, mas escondido nas
alamedas da memoaria, Adelinde Sartori Corona (2022) aperta com forga o trilho
de croché branco que traz na mesa da cozinha. E como se cada ponto do fio
fosse um n6 de uma vida entrelacada em lembrancgas difusas — uma imbricacao
entre curvas e desvios/mobilidades e siléncios/sensorialidades (Bosi, 1994,
2003; Martin-Barbero, 1997). Quando perguntada se havia feito o trilho,
respondeu: “depois que minha casa queimou, nunca mais fiz croché, nem trico,
porque fiquei triste. Imagine, queimou tudo, tudo, tudo” (Corona, 2022),
referindo-se ao episoddio ocorrido em 2010, quando o fogo exigiu que, aos 82
anos, Adelinde e o0 esposo recomegassem. Sua casa € seu territorio, cada canto
sustentado por paredes de concreto e afeto carrega particularidades de um
mundo que é so dela.

Algo a inquieta, especialmente nos momentos em que a memoaria falha e
o siléncio ganha espaco. Finalmente, entendo: a Adelinde que me recebeu em
sua casa € como a morada reconstruida apos o incéndio. Incomodada com a
provocacao das lembrancas que precisam vir a tona, ela tenta acomoda-las em
novos comodos de um lar que nao é somente seu, pois tem como inquilina uma
vida quase centenaria, regada pela sobriedade de quem ja viu e viveu quase
tudo. “Queimou tudo as nossas fotos, queimou a casa. Minha roupa, tudo.
Levantar da cama e n&o ter... todo mundo me mandava roupa” (Corona, 2022).
Perder todas as roupas tem um significado particular para quem cresceu em um
lar onde cortes e costuras representavam o sustento da familia; filha de um
alfaiate e de uma costureira, também desempenhou o oficio na adolescéncia em
busca de renda e, depois, seguiu costurando roupas para a sua familia.

A memoria de quem migra tem sua casa, bem como as localidades onde
viveu e os lugares que edificaram suas lembrangas, como espacialidades da

territorialidade do ser. Carolina Chiochetta Arsego (2022) reitera que o marido
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era reconhecido pela sua profissao de marceneiro e que sua casa foi construida

por ele.

Fotografia 13: residéncia de Carolina Chiochetta Arsego, na Rua Jacireta, Centro de Pato
Branco

Fonte: registro feito pela autora em 2022.

Ha quem edificou boa parte da vida entre as paredes de um mesmo lugar.
Isolda Vigano Pozza (2022) reside na mesma casa ha 50 anos, no alto da Rua
Ararigboia, Bairro La Salle. Ela associa momentos importantes da sua histéria
aos lugares onde morou:

Quando casei, fui morar numa casa na Rua Tapajos, pois Alberto tinha
uma loja ali, com os irmaos. Moramos na garagem, porque nao tinha a
casa ainda. Depois, compramos esse terreno, que era uma chacara,
aqui era tudo mato, pinhal, pinheiro, a cerca era toda de arame farpado.
Faz 50 anos que moro aqui (Pozza, 2022).

Fotografia 14: residéncia de Isolda Vigané Pozza, na Rua Ararigbodia, Centro de Pato
Branco

Piag T g

Fonte: registro feito pela autora em 2022.
No caso de Iraci Bertol Cantu (2023), sdo mais de 60 anos morando no

mesmo lugar, na Rua Parana, terreno que ganhou do pai quando casou em

1959. Narrar a relagéo dessas mulheres com seus lares é retomar um lugar que
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veste-se de santuario-casa, pois essa espacialidade também representa o locus
onde elas amaram, choraram, trabalharam dia e noite. Também foi onde viram
seus filhos nascerem, uma vez que boa parte dos partos era em casa; os lares,

nessas ocasides, tornavam-se territérios de partilha e comunhao:

Vinha todo mundo na sua casa, uma vizinha lavava a roupa, a outra
limpava a casa, a outra matava uma galinha e botava uma sopa no
fogo, ja outra fazia um cha. Era uma festa cada parto (Cantu, 2023).

Fotografia 15: residéncia de Iraci Bertol Cantu, na Rua Parana, Centro de Pato Branco

Fonte: registro feito pela autora em 2023.

Ja Maria Dubena Steadnik (2023) reside na mesma propriedade desde os
16 anos — sao 69 anos morando no lugar que a recebeu apds seu casamento. A
paisagem mudou, assim como a casa, mas eis um territério que, além de
preservar lembrangas de uma vida inteira, abrigou 12 pessoas — os quatro filhos
do casal, os cinco filhos que o marido teve no primeiro casamento, mais uma

filha adotiva.

Fotografia 16: residéncia de Maria Dubena Steadnik na comunidade de Alto Paraiso, Bom
Sucesso do Sul

Fonte: registro feito pela autora em 2023.
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Mas, afinal, o que é a territorialidade do corpo? Muito mais do que
delimitar espagos e territérios geograficos, tal perspectiva aponta o territério
enquanto o lugar de enunciagao de sujeitos, o locus no qual a vida constitui-se
e revela-se. Nele, ha crencas, verdades, tensionamentos. Mas, sobretudo,
habitam as diferengas e as diversidades. E o espaco social de confluéncias e
inter-relagcbes, construido pelas relagcdes de conflito, solidariedade e,
principalmente, pelas resisténcias. Para uma pessoa, esse territdrio pode ser seu
pais, sua cidade, seu bairro, seu trabalho, sua religido, sua casa. O corpo
também ¢é esse territério de multiplas interpretagdes e saberes. O andar no
mundo representa ecos do viver do sujeito e das vozes que nele habitam. Essa
intersubjetividade da epistemologia territorial-decolonial a torna potente e plural,

uma vez que além do olhar conceitual e tedrico, mobiliza a tradugao e a pratica.

5.1.1.6 Tecnicidades da geladeira, do radio, da televisao e do cinema

Para vislumbrar saidas diante das imposi¢cées coloniais € modernas, a
praxis decolonial propde saidas emancipatérias — que, por vezes, tambéem
denotam seu carater politico. Uma delas é a transmodernidade, conceito
proposto por Dussel (2005) enquanto um projeto de libertagcao sustentado pela
alteridade. Para o autor, a razdo moderna é transcendida, constituida enquanto
um projeto eurocéntrico, violento e desenvolvimentista; ndo é absoluta ou
hegemobnica (como pretende ser) e, assim, pode transcender em seus proprios
erros, acolhendo os diferentes entre si. Representa um projeto de libertagao, que
busca alcancar o que foi impossivel para a modernidade: a solidariedade
baseada na alteridade para “Centro/Periferia, Mulher/Homem, diversas racgas,
diversas etnias, diversas classes, Humanidade/Terra, Cultura Ocidental/Culturas
do mundo periférico ex-colonial, etc” (Dussel, 2005, p. 31).

A libertagdo do ser e do saber evocada pela transmodernidade também
revela-se nos momentos de resisténcia que compdem as histdérias de vida aqui
retratadas. A desobediéncia dessas mulheres, diante das imposi¢cdes coloniais
e patriarcais, contribui para compreensao da relagéao cartografica entre histéria
individual/ritualidades e resisténcias e ideologias/redes (Bosi, 1994, 2003;
Martin-Barbero, 1997). Nesse sentido, Adelinde Sartori Corona (2022) afirma
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que “eu sempre me rebelei. Eu acho que lendo a gente aprende muita coisa. Eu
gosto de ler” (Corona, 2022). Ela conta que os pais desaprovavam o habito da

leitura, em que ela precisava esconder-se para ler os livros que gostava:

Eu sempre me escondi para ler. Eu sempre li, desde crianga. E eu me
escondia, porque eles [0os pais] achavam que eu nao deveria ler
aqueles romances. E eu gostava de ler, ler e ler. Ai quando eu ia
dormir, passar roupa ou arrumar a cama, eu me escondia para ler,
embaixo do travesseiro. Eles [os pais] achavam que eu n&o deveria ler
aqueles livros. Eu gostava de ler tudo. Eu aprendi muito lendo. [...]
Depois que casei, ninguém me proibia de mais nada. Até hoje leio
bastante, hoje leio menos, porque tenho uma catarata, que tenho que
operar. Eu gosto de histéria (Corona, 2022).

Nesse sentido, a transmodernidade nao refuta ou nega a modernidade,
mas propde emancipar-se do racionalismo moderno que negou a alteridade ao
excluir e distanciar as diferengas. Ao negar o “Outro”, a modernidade
eurocéntrica sentenciou a diversidade de outros seres e saberes a inferioridade
e a invisibilidade, quando nao, a extingéo. Isso revela-se em historias de vida de
mulheres e também no lugar subalternizado de indigenas e caboclos na
historicidade oficial, bem como nas memodrias orais. Assim, Dussel (2005)
defende que, embora a cultura que deu origem a modernidade tenha nascido na
Europa Medieval, a mesma so6 originou-se de forma efetiva a partir do projeto de
dominacéao colonial, cuja invasado (aqui nao |é-se “descobrimento”) da América
em 1492, é o seu marco constitutivo:

[...] a Modernidade realmente p6de nascer quando se deram as
condicbes histéricas de sua origem efetiva: 1492 — sua empirica
mundializagao, a organizacdo de um mundo colonial e o usufruto da

vida de suas vitimas, num nivel pragmatico e econémico (Dussel, 2005,
p. 31).

Para Dussel (2005), a transmodernidade firma-se enquanto projeto de
libertacdo e abordagem epistémica, uma vez que opera na politica, economia,
ecologia, pedagogia, religido, possibilitando diferentes intersec¢des. A critica
que essa categoria provoca contempla a tentativa de mundializagdo dos modos
de vida eurocéntricos, a partir dos ideais preconizados pela modernidade
enquanto resultado do colonialismo e da colonialidade, o que também aparece
nos discursos e movimentos guiados pelos reducionismos historicos da ideia de

globalizagdo, conforme aponta Alimonda (2011). Contudo, na tentativa de
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padronizar, a globalizacdo acabou gerando tomadas de consciéncia, em que
conflitos culturais e étnicos culminaram em politicas da diferenca que, para
Alimonda (2011), sao produtos da transmodernidade, pois representam “[...] uma
aceitagao antropofagica dos elementos potencialmente libertadores contidos no
projeto inacabado da modernidade” (Alimonda, 2011, p. 52, tradugdo nossa).
Portanto, ha resisténcia na dominacao. Esse resistir ou r-existir também revela-
se na forma como as pessoas interpretam e ressignificam o mundo em seu
processo de descolonizagdo — 0 que congrega as mediagdes comunicacionais.

Dessa forma, é possivel evocar o lugar dos meios de comunicagédo na
transmodernidade, em prol da descolonizagado do ser e do saber. Para tanto, é
importante ultrapassar a relagao dualista entre mediagao e recepcao, inserindo
esses dois conceitos em sua funcéo dialégica, atuantes na consolidagdo de
sociedades cada vez mais hibridas e plurais “a partir das mediacbdes e dos
sujeitos, isto é, a partir das articulagbes entre praticas de comunicagdo e
movimentos sociais” (Martin-Barbero, 1997, p. 17). Mediagdes, portanto, devem
ser compreendidas no plural e em seu carater movente, resultantes dos
movimentos de tensao e transformacgdes culturais.

Para mobilizar essa relacéo presente nas historias de vida que compdem
esta tese, quatro (04) categorias do mapa da memdédria de género aqui
cartografado ganham destaque: memodaria familiar e tecnicidades; e lembrancas
e temporalidades (Bosi, 1994, 2003; Martin-Barbero, 1997). Nesse sentido, Iraci
Bertol Cantu (2023) demonstra entusiasmo ao narrar as mudancas presenciadas
em sua trajetéria de vida e, a partir de sua fala, € possivel situar as recordadoras
deste estudo em seu tempo histérico enquanto a “geracdo que viu o
desenvolvimento do mundo”, pois:

Eu vim de uma geragéo que nada a gente tinha. Nada. Em Pato Branco
ndo tinha nada. Eu, quando casei, ndo conhecia um liquidificador, uma
batedeira, um ferro elétrico... essas coisas simples, a gente nao tinha,
porque ndo existia aqui em Pato Branco. A gente ndo tinha uma
geladeira, um fogado a lenha, nada, nada. Hoje, eu fico encantada ao
ver tudo, porque vim de uma geragéo que viu tudo nascer. Desde um
ferro elétrico eu vi nascer, porque tinhamos aquele ferro que colocava
brasa dentro, para poder passar roupa. A primeira vez que eu vi um
fax, fiquei deslumbrada, falei: “meu Deus, como pode uma coisa
dessas!”. E, depois, vir o celular, entdo... nés ndo tinhamos telefone,
televisdo, nos ndo tinhamos nada. Nada, nada, nada, nada.

Simplesmente um radio, por onde a gente ouvia as noticias. Para
escutar o futebol também, era tudo no radio. Eu vim de uma geragéo
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que me deixa muito orgulhosa, porque vimos o desenvolvimento do
mundo (Cantu, 2023).

Iraci Bertol Cantu (2023) conta que aos poucos a infraestrutura de Pato
Branco foi melhorando. Segundo ela, quando a energia elétrica chegou, uma loja
da cidade, chamada Casa Radio, situada no entorno da Praga Presidente
Vargas, ofereceu um consércio para que os moradores pudessem comprar seus
primeiros eletrodomeésticos. Sua surpresa foi que, ao invés de uma geladeira ou
um fogao a gas, seu marido adquiriu uma “radiola, bem grandona, porque ele
amava musica, e eu também” (Cantu, 2023). Ao recordar esse episédio, ela

gargalha e prossegue:

Eu comecei arir, né, mas aquilo foi a coisa mais boa do mundo, porque
naquela época a gente nao tinha televisao, a gente nao tinha diversao
nenhuma. Aquela radiola era nossa diversdo. As criancas iam dormir
cedinho, botdavamos uma mdusica gostosa e ficavamos namorando
(Cantu, 2023).

Sobre as radionovelas, conta que “quando chegava a hora, a gente corria
ligar o radio, ndo perdia de jeito nenhum. Eu até chorava as vezes, ouvindo as

histérias” (Cantu, 2023). Iraci enaltece a importancia do radio na rotina da familia:

O radio ficava na cabeceira da cama, né, porque Deus o livre! O radio
era ligado direto. E tinha mais um pequenininho, na cozinha. Mas
aquele na cabeceira da cama nao saia de 14, porque n&o tinhamos
televisdo, entdo acorddvamos de manha e ja ficAvamos sabendo das
noticias, tudo pelo radio (Cantu, 2023).

Sobre a presenga do radio em sua vida, Isolda Vigan6 Pozza (2022) cita
0 meio de comunicagdo como uma ponte entre a familia e outras partes do

mundo — o0 que ela vivenciou ainda na infancia:

O radio, nossa, todo mundo escutava o radio. La em Santa Lucia, no
Rio Grande do Sul, meu pai comprou um radio. Ai deu a Segunda
Guerra Mundial, ele ligava e os vizinhos iam 14 em casa escutar o que
estava acontecendo na guerra. Em Pato Branco, no radio ndo falavam
de coisas da cidade, so6 tinhamos a Voz do Brasil. Meu pai, o Alberto,
eu também, ainda novinha, paravamos para ouvir, pois era a unica
forma de receber noticia, mais nada (Pozza, 2022, grifo nosso).
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Outra mediacdo comunicacional com destaque nas memdérias de Iraci
Bertol Cantu (2023) € o primeiro cinema de Pato Branco, lugar de diversao e dos

namoros na cidade:

Desde mocinha tinha o cinema. Quando eu era mocinha, todo mundo
comegou hamorar no cinema, aqui em Pato Branco. Foi maravilhoso!
iamos no matiné no domingo & tarde, ndo & noite. As vezes iamos
descalgo, especialmente quando chovia, porque tinha muito barro, ai
chegavamos na frente e lavavamos os pés antes de entrar no cinema.
Ninguém tinha carro, era tudo a pé ou de bicicleta (Cantu, 2023).

Isolda Vigand Pozza (2022) conta que o cinema passou a fazer parte da
sua rotina depois que casou-se. “O cinema estava sempre cheio. Eu ia todo
sabado, com o Alberto, com minha irma e o marido dela. Nao perdiamos o
cinema [risos]” (Pozza, 2022). Nesse periodo de descobertas tecnoldgicas, ela
também recorda como foi a chegada da geladeira, do fogao a gas e da tevé na
vida da familia — indicios de como esses equipamentos/tecnicidades configuram-

se como mediagdes culturais:

Ai Alberto foi para Sdo Paulo e comprou nossa primeira geladeira,
porque quando casamos tinhamos somente o fogdo a lenha, nao
tinhamos geladeira, nem nada. Comprou trés, uma para nés, para a
mae dele e para o cunhado. Nunca esquego a marca, “Consul”. Depois
de um tempo ele comprou o fogdo a gas, também trés. Depois ele
comprou a tevé [risos]. Mas a tevé era um “caixao” que precisava de
dois homens para carregar, pesada, pesada, pesada. Era boa, assim,
né. Ai ele comprou quatro, porque minha irma quis uma [risos] (Pozza,
2022).

Quando perguntada sobre o que assistia na tevé, Isolda conta:

Assistiamos o que passava, era pouca coisa, ai no fim comecou a
passar as novelinhas, que ninguém deixava de olhar. Claro que
olhavamos tudo, iamos para casa mais cedo para assistir a novela. Eu
lembro que tinha a Globo, o SBT, aquela Manchete, que passou aquele
Pantanal, mas ai ja era bem mais para ca, né. Eram aquelas novelinhas
assim, sabe (Pozza, 2022).

A residéncia de Iraci Bertol Cantu (2023) tornou-se ponto de encontro da

vizinhanga quando a familia adquiriu a primeira tevé:

A televiséo, quando veio, foi um barato. Era branco e preta, né?! Foi a
coisa mais boa do mundo aquilo. A minha casa aqui era alta, tinha uma
area grande na frente, quando tinha futebol — meu marido era doente
por futebol — a piazadinha do bairro vinha tudo aqui em casa assistir
(Cantu, 2023).
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Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro (2023) conta que, com o tempo,
a populacao passou a ter mais acesso a diferentes meios de comunicacgao. “O
radio era usado mais em casa, ndo no comércio” (Vezzaro, 2023). Ela conta que
ia ao cinema com o marido todo sabado ou domingo, mas que nao tinham o
habito de escolher o filme, assistiam o que estivesse sendo transmitido. Com a
chegada da energia elétrica, o primeiro eletrodoméstico adquirido pela familia

também foi uma geladeira. A televisao veio depois, quando ja estava casada:

Quando vocé escutava no radio, vocé imaginava, principalmente as
novelas e aquele jornal de Brasilia, que passa sempre as sete horas
da noite. Ai quando veio a televisdo e viamos tudo, foi espetacular. Que
alegria comprar uma televisao, era em preto e branco (Vezzaro, 2023).

A informacao noticiosa ou a narrativa noveleira transmitidas pelo radio,
assim como os filmes no cinema ou o futebol na televisao, contribuiram para que
Iraci Bertol Cantu (2023) estabelecesse lagos de afeto na comunidade, bem
como no seio familiar. Isso reforca o lugar das media¢cdes na construgdo da
memoria de género evocada nesta pesquisa. Alias, o que era ouvido no radio ou
assistido na televisao, era reproduzido em sociedade — tragos das mediacdes

culturais e suas colonialidades:

Vocé notou que os nomes dos meus filhos sdo americanos? Quando
nossas familias vieram ao Brasil, a moda era estilo europeu. Os
homens usavam terno e gravata, as mulheres nunca usavam calga
comprida. Depois, por influéncia dos Estados Unidos, comegamos a
usar jeans e camiseta. Pelas noticias do radio, ouviamos muito sobre
esse pais e o Baru [meu marido] ficou deslumbrado pelos Estados
Unidos. Tanto que ele colocou nomes americanos em nossos filhos
(Cantu, 2023).

Sobre os jornais impressos, Isolda Vigan6é Pozza (2022) conta que seu
marido “guardava os jornais que chegavam, tinha jornais antigos ainda de
Clevelandia” (Pozza, 2022). A relagéo de Alberto com as informagdes e noticias
presentes nos jornais € vista por Isolda como um trago do que é “ser homem?”,
uma vez que: “ele sabia muito mais do que eu, porque homem vai atras, mas a
mulher tem a casa, os filhos, ndo fica atras de muita coisa” (Pozza, 2022).
Todavia, Isolda conta que a Revista O Cruzeiro foi um importante meio de

comunicacao para ela, um dos que mais consumiu:
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Tinha a Revista O Cruzeiro, nossa, eu saia da loja, tinha um senhor
que tinha uma livraria bem pequenininha, ali ele vendia a revista e eu
dizia: “deixa uma para mim”. Eu adorava ler, nossa, as fotos eram bem
mais bonitas. Tinha informag¢des do governo, tudo, mas tinha mais
sobre as novelas, atores (Pozza, 2022).

Ermida Fabian Loregian Dalla Costa (2022), ja adulta e mae, tentou
retomar os estudos e, aqui, menciona a tevé como mediagdo cultural da
comunicagao e instrumento de educagao a distancia:

Eu queria ter estudado mais. Uma época tentamos estudar em casa,
com apostilas. Estudava pela televisao em preto e branco também,
mas nem sempre pegava, especialmente quando chovia. Eu ja era

casada, com as criangas pequenas. Mas a gente cansou, porque
trabalhavamos muito de dia (Dalla Costa, 2022).

Embora pertenga a mesma faixa etaria das demais entrevistadas nesta
pesquisa, a relagao de Cebilia Benoski Martinichen (2023) com os meios de
comunicacao é distinta. Ela afirma n&o ter tido contato com o cinema local,
embora soubesse de sua existéncia; e que a familia tinha acesso ao radio, a
pilha, mas que a rotina de trabalho na roga os impedia de ouvir a programacao.
“Era pouca coisa que a gente ouvia, alguma noticia, ndo musica. Nao tinhamos
conhecimento sobre o que acontecia longe daqui, pois ndo liamos jornal, ndo
tinha televisao, celular, ndo tinha nada” (Martinichen, 2023).

Quem também demonstra uma relacdo distante com os meios de
comunicacao entre as décadas de 1940 e 1960 é Martha Leonida Schwuler
Raber (2023). De acordo com ela, “o radio nds ja tinhamos, mas ouvia-se muito
pouco, ficava-se muito pouco sentado dentro de casa. Recebiamos poucas
noticias, bem poucas” (Raber, 2023). Porém, segundo ela, o habito de enviar
cartas era frequente: “escreviamos o que acontecia na familia, mas demorava
muito tempo até chegar uma carta. Uma vé e um vé meu, quando faleceram,
ficamos sabendo muitos dias depois” (Raber, 2023). O uso da carta como
mediacao é confirmado por Maria Dubena Steadnik (2023), pois, segundo ela,
“tudo era a carta, era carta pra |4, carta pra ca. Tudo, tudo era a base de carta,
nos comunicavamos com carta. Sabiamos o minimo, agora temos tudo”
(Steadnik, 2023).

Na adolescéncia, Maria Lourdes Pelozo (2023) foi ao cinema da cidade
por duas vezes, e ndo esqueceu o titulo de um dos filmes que assistiu:

Teixeirinha - Coracao de Luto. O motivo da lembranca: “chorei tanto naquele
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filme, depois ndao quis mais ir no cinema” (Pelozo, 2023), conta enquanto
gargalha. Segundo ela, seu pai tinha o habito de ler os jornais impressos que
recebia de Guerino Zandona, morador de Pato Branco que compartilhava os
exemplares com sua familia apés Ié-los; o que ocorria apds 10 ou 15 dias da
veiculagdo. Na sua infancia e adolescéncia, a comunicagdo entre amigos e
familiares também ocorria por meio de cartas. “Demorava 15 ou 20 dias para
chegar, mas chegavam as cartinhas que recebiamos ou enviavamos” (Pelozo,
2023).

No auge dos seus 87 anos, Isolda Vigand Pozza (2022) demonstra ter
aptidao pela tecnologia e pelas novas formas de comunicagdo — uma vez que o
computador, as vezes, torna-se sua companhia. “Uso WhatsApp, internet, tenho
meu computador. Uso também para jogar minha canastrinha, uma vez tinha
companhia para o baralho, hoje jogo no computador” (Pozza, 2022).

Martha Leonida Schwuler (2023) teve o seu primeiro telefone fixo entre os
anos de 1980 e 1981 — a partir dai, aprendeu a apreciar as facilidades da

comunicagao:

Foi tirado até foto, porque era maravilhoso poder se comunicar por
telefone. Depois veio o telefone sem fio, porque antes era sé sentado
[para usar o aparelho]. Um dia, falaram: tem telefone que da para ir 1a
embaixo conversar e que escuta também. Ja& era uma maravilha!
(Raber, 2023).

Hoje, Martha, que n&o viveu imersa no radio ou na televisdo, assim como
Isolda também acessa a internet, tem Facebook e usa o WhatsApp com
autonomia. “Eu sou muito chegada ao telefone e as mensagens, a comunicacao
de hoje é fantastica” (Raber, 2023). Aqui, uma curiosidade: seu pai, Valdemar,
chegou a trabalhar na bilheteria do cinema de Pato Branco. “O cinema era muito
importante, assim como o teatro” (Raber, 2023).

A saida tedrico, epistémica e politica proposta pela transmodernidade
aponta que os didlogos de saberes devem ser transversais e transgressores, ou
seja, precisam atravessar lugares e romper siléncios historicos, promovendo um
didlogo multicultural que ndo caia na armadilha ilusoria da simetria inexistente
entre diferentes territérios e culturas (Dussel, 2015). Ou seja, ser transmoderno
é transgredir, é transitar entre os processos de colonialidade, tendo acesso ao

que é moderno, suas tecnicidades e, ainda assim, resistir e r-existir,
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ressignificando praticas e processos. Ha resisténcias e diversidades nesse
territério, um lugar onde a desigualdade de acessos e oportunidades é
reconhecida. Afinal, cada ser que compde a sociogénese desse territorio-
corpo/corpo-territorio acessa as tecnicidades e suas experiéncias de forma
distinta.

Portanto, eis a relacdo da transmodernidade com o pensamento de
fronteira que opera o pensar descolonialmente, bem como a sociogénese do
corpo-territorio, o0 que também manifesta-se nos momentos em que as mulheres
se contradizem ou divergem entre si. Apesar de pertencerem no mesmo tempo
histérico e terem proximidades etarias, as recordadoras deste estudo viveram
realidades diferentes, demonstrando desigualdades do corpo-territorio e seus
seres, invisibilizados em termos distintos (classe, religido, acesso a educagao,
profissdes). Logo, a categoria da diversidade, associada ao reconhecimento das
diferengcas (assimetrias) transcende-se e, aqui, sustenta a tomada de
consciéncia guiada pela alteridade essencial para a transmodernidade, pois:

Uma futura cultura transmoderna, que assume os momentos
positivos da Modernidade (mas avaliados com critérios diferentes a
partir de outras culturas antigas), tera uma pluriversalidade rica e
sera fruto de um auténtico didlogo intercultural, que devera ter

claramente em conta as assimetrias existentes (Dussel, 2015, p. 63,
grifo nosso).

A busca pelo reconhecimento das diferengcas requer localizar a
diversidade inserida em seus lugares de enunciagdo, a partir de uma
epistemologia das margens. Eis, portanto, o pensamento de fronteira, que longe
de requerer verdades acabadas ou absolutas, congrega e intersecciona as
diferencgas, questionando a modernidade norte-atlantica, seus caminhos, l6gicas
e alternativas (Alimonda, 2011). Nesse sentido, a praxis da descolonizagao esta
na fronteira moderna/colonial, em que a consciéncia da colonialidade, somada a
busca pela diversidade, oportuniza o pensar fronteirico descolonial. Ao
evidenciar que ha uma diversidade de historias e de tempos locais, entre
humanos e nao-humanos, Mignolo (2017) ressalta que qualquer projeto
decolonial precisa reconhecer-se enquanto postura fronteirica, pois:

[...] o pensamento fronteirico é a singularidade epistémica de qualquer
projeto decolonial. Por qué? Porque a epistemologia fronteirica é a

epistemologia do anthropos que nao quer se submeter a humanitas,
ainda que ao mesmo tempo nao possa evita-la. A descolonialidade e o



141

pensamento/sensibilidade/fazer fronteiricos estdo, por conseguinte,
estritamente interconectados [...] (Mignolo, 2017, p. 16).

Transgredir na fronteira colonial, portanto, também é resistir a processos
religiosos, politicos, culturais, a ponto de operar na manutengao de seres e
saberes a partir de uma nova logica, aquela que vai na contramdo do
pensamento hegemoénico que reduz e invisibiliza a diversidade. Esse é o lugar
das resisténcias e das mediagbes na sociogenia e na transmodernidade — e que

revela-se na cartografia da memaria de género aqui apresentada.

5.1.1.7 Identidades que migram na cultura e na lingua

Essa tomada de consciéncia decolonial, para Mignolo (2017) também
revela-se enquanto uma consciéncia imigrante, pois, ao deslocarem-se e (sobre)
viverem em diferentes contextos, as experiéncias dos sujeitos que migram
oportunizam o levante terceiro-mundista da decolonialidade. A epistemologia
fronteirica elucidada por Mignolo (2017) requer uma percepgao biografica dos
corpos marginalizados, especialmente a consciéncia da racializagdo enquanto
produto da dominagao colonial que circunscreve-se a historias locais marcadas
pela colonialidade — ai a importancia da visibilidade de histérias, experiéncias e
corpos racializados. Aqui, a proibicado ou a perda de manifestagdes culturais
retomam o lugar da colonialidade do ser, em didlogo com as categorias de
memodria publica e identidades (Bosi, 1994, 2003; Martin-Barbero, 1997).

Na casa da familia de Martha Leonida Schwuler Raber (2023), o idioma
principal era o alemao. “Até hoje, quando encontro amigas alemas, tenho prazer
em falar em alemé&o, pois, para mim, isso € uma heranca” (Raber, 2023).
Contudo, Martha relata que, durante a Segunda Guerra Mundial, os
descendentes de alemaes que residiam no Brasil foram proibidos de falar o
idioma, inclusive na escola — a linguagem como mediagéao, aqui, também adquire
traco da colonialidade do saber reproduzida e ressignificada em um novo
territério e lugar de enunciagédo, diante da proibicdo de diferentes povos

manifestarem sua cultura, ou da negagéo de aprender a cultura do Outro:
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Fomos obrigados a falar em portugués. Inclusive, uma histéria muito
triste que eu me lembro, é que minha mae tinha que se apresentar a
cada 14 dias, para mostrar que ela estava ali, € ndo podiamos falar
uma palavra em alem&o. Foi ai que a gente se obrigou a aprender o
portugués (Raber, 2023).

Maria Dubena Steadnik (2023) cresceu em uma casa onde o ucraniano
era o idioma mais comum; naqueles comodos falava-se muito pouco o
portugués. Ela recorda a vez que foi buscar algo na propriedade de um casal de
vizinhos italianos e esqueceu como deveria pedir, quais palavras deveria usar,

pois ndo sabia pronuncia-las em portugués.

Em casa falavamos tudo em ucraniano. Na igreja, ninguém abria a
boca em brasileiro. Depois, foram se misturando, foram casando.
Nesses 13 anos que meu marido faleceu, ndo me comuniquei mais em
ucraniano. NoOs sentdvamos juntos, conversavamos, tomavamos
chimarrao (Steadnik, 2023).

Um sorriso surge no rosto de Cebilia Benoski Martinichen (2023) quando
a pergunta versa sobre como a cultura ucraniana manifesta-se na sua rotina.
“Temos o jantar tipico na igreja, fazemos pierogi, charuto, sopa de repolho com
beterraba, a panqueca doce. A mae ensinava”, (Martinichen, 2023). A lingua
como elo de permanéncia as origens e reconhecimento cultural também tem
valoragdo na sua histéria. Essa recordagdo evoca um lugar-refugio onde o

encontro com o passado esta na oragdo que revela-se no presente:

Na casa da mae, todos falavamos em ucraniano. Depois que casei,
também, nés dois, eu e meu marido, éramos ucranianos. Minha filha
mais velha, na escola, estava toda perdida, pois nao falava direito o
portugués. Depois, fomos morar onde nao havia muitos ucranianos e
fomos largando o idioma. Meus ultimos filhos ja ndo sabem falar em
ucraniano. Eu até hoje rezo o tergo em ucraniano (Martinichen, 2023,
grifo nosso).

Esse lugar de regresso € a casa da méae, nao do pai. Alias, quando Cebilia
Benoski Martinichen (2023) reflete sobre o idioma que esta sendo esquecido,
menciona muito a méae. Afinal, revisitar a casa da mae € o voltar no tempo da
memoria viva que quer retomar o lar da infancia. Portanto: preservar a lingua
materna seria uma forma de resistir aos desvios do tempo, em que a cultura
alema ou ucraniana misturam-se a sociogénese local e, na fratura do locus que

sustenta a diversidade preconizada por este estudo, transformam-se em “outra
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coisa”? Essa outra coisa nos faz esquecer o passado e aqueles que
permanecem nele? Ou é justamente nela que estdo os novos modos de r-
existéncia?

Enquanto trago da violéncia epistémica caracteristica das colonialidades
do poder, do ser e do saber, a proibi¢do a identidade linguistica*' dos migrantes
de origem europeia no Brasil decorreu de politicas do Estado Novo,
especialmente do Decreto N° 406, de 4 de maio de 1938, que impds regras sobre
a entrada e permanéncia de estrangeiros no territério nacional; e do Decreto N°
1.545, de 25 de agosto de 1939, que dispbs sobre a adaptagdo ao meio nacional
dos brasileiros descendentes de estrangeiros. Entre as proibigdes, estava o uso
e ensino de linguas estrangerias em escolas e reparticdes publicas.

O territério €&, portanto, “espaco de vida, humano e nao-humano”
(Haesbaert, 2021, p. 163). As territorialidades do ser, especialmente a condigao
do corpo-palitica, traduzem o ser e o fazer voltados a valorizagéo das diferencgas,
0 que permite a associagdo entre epistemologia fronteirica e a chamada
consciéncia imigrante (Mignolo, 2017). O rompimento das certezas e o
movimento voltado a diversidade, enquanto consciéncia coletiva e praticas de
resisténcia, também revelam-se no que Lugones (2014) chama de locus
fraturado, que refuta a diferengca imposta pelo racionalismo e pelo racismo
colonial, mas que congrega as diferencgas plurais, cosmoldgicas e epistémicas.
Portanto, a epistemologia fronteirica e a descolonialidade seguem de maos
dadas (Mignolo, 2017), pois o ato de decolonizar-se e (re) existir na fronteira
significa desobedecer a logica do sistema colonial moderno e patriarcal, bem

como desprender-se de verdades universais e absolutas:

Desprender-se significa ndo aceitar as opgbes que Ihe brindam. Néo
pode evita-las, mas ao mesmo tempo n&do quer obedecer. Habita a
fronteira, sente na fronteira e pensa na fronteira no processo de
desprender-se e re-subjetivar-se (Mignolo, 2017, p. 19).

41 E importante mencionar, também, a implementagao do Diretério dos indios, em 1757, lei que
normatizava diversas praticas coloniais, entre elas a proibigao de linguas indigenas no Brasil. Ou
seja, em diferentes momentos da historiografia brasileira, praticas coloniais impéem modos de
existéncia excludentes. No caso do posicionamento getulista, o mesmo decorre de um
pensamento nacionalista que, ao mesmo tempo em que preconiza o0 branqueamento
populacional a partir do movimento migratério de descendentes europeus, busca anular suas
identidades, em prol de um ideal hegem&nico de nagéo que decorre da imposi¢cdo de uma lingua
oficial.
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E na fronteira que as diferengas entrecruzam-se. Ou seja, 0 pensamento
fronteirico € a praxis do pensar descolonialmente; tal consciéncia deve revelar-
se nas experiéncias de corpos e saberes na fronteira, o que também ocorre
quando ha o reconhecimento e a visibilidade de histérias locais, confrontando e
resistindo aos projetos globais (Mignolo, 2017). Questionar a enunciagao oficial,
paradigmatica e eurocéntrica, “constitui o coragdo de qualquer investigacao
decolonial” (Mignolo, 2017, p. 24). Portanto, o pensamento de fronteira e a
transmodernidade coexistem e (co) resistem a modelos de um sistema colonial
que também configura-se enquanto sistema-mundo moderno colonial e
patriarcal. Compreender a pluriversalidade enquanto resposta a universalidade
falha, bem como o biculturalismo das fronteiras (Dussel, 2015), € promover um
movimento tedrico-pratico-politico de descolonizagdo de seres e saberes,
permitindo reconhecer a racializagdo social, bem como a constru¢do de género
guiada pela légica patriarcal. Afinal, como aponta Dussel (2015), decolonizar €,
sobretudo, renovar. O que esta tese esta fazendo ¢é, justamente,
reescrever/tensionar verdades absolutas e histérias silenciadas pelas
armadilhas coloniais.

Nesse sentido, refletir sobre a territorializacdo das diferencas também é
perguntar-se onde estavam/estao as caboclas na construgdo da sociogénese de
Pato Branco. A invisibilidade de suas existéncias nas memorias das
recordadoras, bem como a inferiorizagdo de suas trajetorias pela histoéria oficial
e imaginario coletivo, demonstra narrativas de exclusdo — movimento em que
seres e saberes ndo possuem o seu lugar no processo de constituicdo de
determinada sociedade ou sao destituidos dele. Assim, a racializagao de corpos
e saberes contribui para o entendimento do “pioneirismo”, afinal, quem migra no
formato convencionado pelo Estado e tem acesso a esse lugar € o homem e a
mulher branca. Eis um privilégio racial, que coloca a mulher descendente de
europeus num outro locus, aquele onde nao foi preciso lutar no enfrentamento
da invisibilidade racial, porque sua existéncia ampara-se em um privilégio de cor.
Portanto, a branquitude assume seu lugar de privilégio na sociogenia local —
reconhecé-lo é pensar na fronteira, € descolonizar e enfrentar a subjugacgao de
género e seus atravessamentos que, aqui, acentuam-se nas memdarias orais.

Uma nota importante antes de prosseguirmos: no decorrer desta

pesquisa, sao empregados os termos decolonial e descolonial, mantendo as
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perspectivas utilizadas pelos autores e autoras aqui mobilizados. No entanto,
esta tese parte da seguinte compreensao: decolonial é a perspectiva tedrico-
politica que rompe perspectivas das ciéncias sociais classicas e propdée uma
abordagem sociolégica e filoséfica, problematizando e denunciando as
consequéncias do colonialismo e das colonialidades eurocéntricos, a partir do
reconhecimento de suas praticas de poder e dominagdo que segregam seres €
saberes. Descolonizar refere-se a tomada de consciéncia e a praxis para romper
e desobedecer a logica normatizadora do sistema mundo-moderno — o (re) existir
e o resistir.

Portanto, descolonizar a sociedade e a ciéncia € uma postura epistémica
reconhecida enquanto manifesto politico e de resisténcia académica, uma vez
qgue lancga olhares plurais e criticos ao canone moderno, eurocéntrico e colonial.
Ao contrario do modelo de conhecimento que quer ser universal e hegemdnico,
busca-se o didlogo entre diferengas e cosmologias pluriversais, dando voz e,
sobretudo, ouvindo saberes subjugados, assim como propdem os estudos
decoloniais que orientam a presente tese.

Segundo Aimé Césaire (2020), o ocidente inventou a ciéncia e a retdrica
mentirosa de que somente o Ocidente sabe pensar. Logo, o que estiver além
dos limites do mundo ocidental é visto como tenebroso e primitivo, perspectiva
reducionista edificada por discursos colonialistas baseados na eugenia.

Portanto, para o autor, colonizar é coisificar o Outro, pois:

Entre colonizador e colonizado, sé ha espago para o trabalho forgado,
a intimidagao, a presséo, a policia, os impostos, o roubo, o estupro, a
imposicdo cultural, o desprezo, a desconfianga, o necrotério, a
presuncgdo, a grosseria, as elites descerebradas, as massas aviltadas
(Césaire, 2020, p. 24).

Coisificar é, portanto, desumanizar. Eis a relagao hierarquica que sustenta
violéncias fisicas e epistémicas, bem como a presenca preponderante da
superioridade/inferioridade racial no processo de colonizagdo. Tal denuncia é
feita por Frantz Fanon (2005), que aborda que a descolonizagdo € uma ideia
falsa, uma falacia colonial, justamente porque ainda ndo ocorreu. Todavia,
enquanto pratica soécio-histérica de territérios e culturas colonizados pela

Europa, consolida-se pela segregagédo dos povos e pelo signo da violéncia
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continua entre colonizador e colonizado; este que, ao perder seus bens e 0 seu
lugar no mundo, também perde muito da sua verdade (Fanon, 2005).

Tais perspectivas ganham voz ao considerar que o suposto fim do
colonialismo n&o ocorreu com a dinamica de dominacdo oriunda da
modernidade, uma vez que a periferia permanece em posi¢ao de subordinagao
— tanto na sociedade, quanto no meio académico. Para Santiago Castro-Gomez
e Ramon Grosfoguel (2007, p. 13, tradugdo nossa), “o fim da Guerra Fria
terminou com o colonialismo da modernidade, mas deu inicio ao processo de
colonialidade global”. Eis, portanto, a necessidade do questionamento em
relagdo a ideia de descolonizagdo, muitas vezes relacionada ao término do
colonialismo e, ainda, ao reconhecimento da pds-modernidade enquanto uma
transcendéncia ou ruptura com a modernidade eurocéntrica. Tal interpretacéo

apresenta incoeréncias, pois:

A partir da abordagem que aqui chamamos de “descolonial”’, o
capitalismo global contemporaneo ressignifica, em um formato poés-
moderno, as exclusbes causadas pelas hierarquias epistémicas,
espirituais, raciais/étnicas e de género/sexualidade apresentadas pela
modernidade. Assim, as estruturas duradouras formadas durante os
séculos XVI e XVII continuam a desempenhar um papel importante
hoje (Castro-Gémez; Grosfoguel, 2007, p. 14, tradugao nossa).

Ou seja, a descolonizagao ndo ocorreu em sua totalidade e ainda segue
sendo necessaria. A partir dessa perspectiva é que a categoria denominada de
sistema-mundo moderno*?, assume outra variante, ainda mais alinhada com o
posicionamento decolonial. Passa a ser, portanto, sistema-mundo moderno-
colonial: capitalista, eurocéntrico, patriarcal, ocidental e cristdo, criado na
expansao colonial a partir de 1492 (Grosfoguel, 2016). Para Mignolo (2017), a
condi¢do e o lugar de ndo moderno deveriam ser encarados com orgulho, pois,
enquanto falacia de uma narrativa hegemonica da civilizagéo ocidental, nao ha
necessidade em ser moderno. Afinal, essa perspectiva “[...] requer uma pratica
de desprendimento e do pensar fronteirico, para, assim, legitimar que outros
futuros mais justos e igualitarios possam ser pensados e construidos [...]”

(Mignolo, 2017, p. 25). Assim, a decolonialidade aqui mobilizada busca

42 Quando Immanuel Wallerstein problematiza o sistema-mundo moderno, refere-se aos 200
anos entre 1450-1650. Para o autor, este é o periodo de formagao de um novo sistema histérico,
também reconhecido por ele como economia-mundo europeia ou economia-mundo capitalista.
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transcender a visdo paradigmatica legitimada por discursos sociais e politicos
edificados por epistemologias coloniais, priorizando um mundo descolonizado
(Castro-Gomez; Grosfoguel, 2007). Essa postura académica e social caminha
na contramao da hierarquiza¢ao do conhecimento, bem como da subalternidade
étnica, racial e de género. E a sociogénese da libertacdo, preconizada pelo
pensamento decolonial.

Outro ponto importante a ser elucidado € que os autores da perspectiva
decolonial, aqui mobilizados, preocupam-se em fomentar o debate voltado ao
reconhecimento de epistemologias, ontologias e desenvolvimentos localizados,
sempre no plural, enaltecendo a diversidade desencadeada por uma construgéo
social local que, embora preconizada como universal pelo modelo de
pensamento hegemonico instituido pela modernidade, € pluriversa, constituida
por diferentes saberes. Assim, a diferenga colonial caracterizada pela cegueira
hegemobnica da modernidade, quando encarada pelas lentes do pensamento
fronteirico, também revela a pluriversalidade das histérias locais. Conforme
descreve Escobar (2011), essa diversidade deve ser priorizada, por meio da
interculturalidade inserida no dialogo efetivo entre culturas e contextos de poder,
promovendo debates étnicos, de género e sobre territorialidades.

“‘Naquela época, a mulher acompanhava o marido, pois essa era a
missao” (Pelozo, 2023). Aqui, evoca-se a historia de Regina Cagnini Pelozo,
migrante gaucha que mudou-se para o Parana em meados de 1929 — territério
onde ela teria 12 filhos, sendo 10 meninas. Uma delas é Maria Lourdes Pelozo
(2023), que compartilhou o relato a seguir. Segundo as histérias que ouviu da
mae, foi em uma moradia improvisada, no meio do mato, que nasceu a primeira
filha de Regina. Longe de qualquer tipo de ajuda, sem conhecer ninguém, a
jovem encontrou apoio na sabedoria de uma cabocla ou indigena, que realizou

0 seu primeiro parto e seguiu fazendo parte do imaginario religioso da familia:

Minha irma nasceu graca a Preta Véia, como meus pais falavam. Uma
senhora preta, de origem negra, mas que ali foi a mae da minha
mae. Cuidou dela e da menininha que havia nascido. Tanto que,
passados 0s anos, a mae sempre dizia: “hoje vamos rezar para a nossa
Preta Véia” (Pelozo, 2023).

Eis um exemplo do pensamento de fronteira (Martins, 1996; Mignolo,

2013, 2017), aquele que congrega o lugar da alteridade e que faz da fronteira
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uma realidade singular: a primeira vista, é o lugar do encontro daqueles que, por
diferentes razdes, sao distintos entre si — homens e mulheres; europeus e
caboclos; indigenas de um lado e os “civilizados” de outro; grandes proprietarios
de terra, de um lado, e os camponeses pobres, de outro. Mas, o conflito faz com
que a fronteira seja essencialmente, a um s6 tempo, um lugar da descoberta do
outro, do desencontro das certezas absolutas. Opressdes e resisténcias. O lugar
da diversidade e do pluriverso. O lugar onde diferentes mulheres unem-se,
resistem e coexistem, mesmo considerando desigualdades, opressdes e

invisibilizagdes do Outro — caboclos, negros e indigenas.

5.1.1.8 Lembrangas sobre consumir, viver e plantar

Na perspectiva decolonial o rompimento com o universalismo
hegemonico, eurocéntrico e antropocéntrico caracteriza-se enquanto ato politico
e emancipatorio em relagdo a modernidade classica, a partir do pluriverso, “isto
€, um conjunto de mundos em conexao parcial uns com os outros, e todos se
atualizando e se desenvolvendo sem cessar” (Escobar, 2015, p. 97, traducgao
nossa). Nesse sentido, Mignolo (2017) compreende a “descolonialidade”
enquanto um ato social e politico, em que o rompimento dos ideais universais da

modernidade revela-se da seguinte forma:

A descolonialidade ndo consiste em um novo universal que se
apresenta como o verdadeiro, superando todos os previamente
existentes; trata-se antes de outra opgao. Apresentando-se como uma
opgao, o decolonial abre um novo modo de pensar que se desvincula
das cronologias construidas pelas novas epistemes ou paradigmas
(moderno, pés-moderno, altermoderno, ciéncia newtoniana, teoria
quantica, teoria da relatividade etc.). Ndo é que as epistemes e os
paradigmas estejam alheios ao pensamento descolonial. Nao
poderiam sé-lo; mas deixaram de ser a referéncia da legitimidade
epistémica (Mignolo, 2017, p.15).

O pluriverso também representa a intersec¢ao entre sociedade e natureza
(Dussel, 2015). Nesse sentido, Mignolo (2017) provoca que a busca da
humanidade, para descolonizar-se, deve ser por naturalizar-se e nao para

modernizar-se, pois na medida em que a modernidade “[...] separou ser humano
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e natureza, cultura e natureza, e nos fez esquecer que somos (NOSSOS COrpos
necessitam de agua e alimentos) natureza”, (Mignolo, 2017, p. 26).

Adelinde Sartori Corona (2022), no auge dos seus 94 anos, compartilha
pistas para manter-se forte e lucida, e que apontam sua relacdo com a

natureza:

Gosto de tempero, cebola, alho. Veneno n&o entra na minha casa, nem
na minha chacara. Tudo € sempre natural. Tenho muitos chas,
principalmente horteld e camomila. Meus filhos, primeiro de tudo,
tomavam cha. Depois, se precisasse, levava no médico. Eu, depois dos
90 anos que comecei a tomar remédio para pressao (Corona, 2022).

Eis o relato de uma geragdo de mulheres que aprendeu a cultivar os
principais alimentos consumidos pela familia. Maria Dubena Steadnik (2023)
conta que a producdo da familia era usada para consumo préprio e também
comercializada, pois o pai vendia o restante da colheita em Clevelandia e
Palmas, viagem que levava trés dias a cavalo. “Tinha que vender tudo, e so
compravamos sal, querosene, agucar e soda para fazer sabéo, o resto era tudo
plantado em casa, o que colhiamos, comiamos” (Steadnik, 2023). Iraci Bertol
Cantu (2023) também corrobora com o relato: “a gente comprava cebola, tomate,
temperinho, farinha, sal, agucar, café... o resto a gente produzia tudo, cridvamos
galinha, tinhamos leite, tudo em casa” (Cantu, 2023). Assim, além de cuidar da
familia e da casa, Iraci tinha uma “vaquinha”, cuja venda do leite gerava renda
extra. “Tendo o leite, a gente tem tudo. Tinhamos galinha também” (Cantu,
2023).

Carolina Chiochetta Arsego (2022) demonstra surpresa ao vivenciar as
mudangas que ocorreram em Pato Branco desde que chegou na cidade, em
1954: “perto da Rua Guarani havia um boteco onde vendiam arroz, feijao e
agucar em quilo, pesavam na balanca. Era assim quando vim morar aqui. Nao
tinha mercado. Meu Deus do céu, veja como ta agora, né?!” (Arsego, 2022).

Ao se voltar as primeiras décadas vividas em Pato Branco, Maria Leonardi
Piassa (2023) também cita a relagdo e consumo de alimentos. “Nem
supermercado existia, eram as bodegas, os armazéns. A gente comprava o
agucar, o café, o 6leo, o minimo de coisas, pois todo mundo plantava” (Piassa,

2023). Segundo ela, quem nao plantava ou cultivava alimentos em casa, “por
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exemplo, um médico, uma professora, um advogado, comprava do vizinho*3”
(Piassa, 2023).

Ao imbricar-se nas veias abertas da América Latina**, a perspectiva
decolonial, aplicada as ciéncias sociais, enaltece a necessidade de fomentar
uma ontologia que reconhega o homem e a natureza a partir de saberes plurais,
e que compreenda a complexidade emancipatéria do conhecimento em oposicao
ao canone epistémico do modelo cartesiano, ocidental, racionalista e masculino,
que separou sujeito e objeto, homem e natureza, homens e mulheres — modelo
trazido para as américas em seu processo de colonizagao ainda no século XV e
para a regidao Sudoeste do Parana no decorrer do século XX.

Portanto, o olhar epistémico aqui proposto evoca a critica a representacao
moderna, eurocéntrica e colonial que, ao galgar um modelo social e cientifico
universal, cristalizou a reproducéo de saberes hegemdnicos de ser e estar no
mundo contemporaneo ocidental, seja no campo social ou cientifico. Questionar
essa perspectiva fenomenolégica diante do espelho moderno, requer considerar
a forca epistémica da pluralidade da acdo humana, que é movente, dinamica e
pluriversa; por isso, ndo deve evocar reducionismos nem inferiorizar saberes,
indo na contram&o do modelo predominante e vigente. Essa sociogénese
decolonial, que ocorre nas fronteiras, congrega os diferentes e enaltece as
diversidades, também revela-se nos estudos de género — e nos ajuda a
compreender que ha diferentes feminismos possiveis; e que estes dialogam com
a perspectiva decolonial ao situarem o lugar da mulher nas praticas invisiveis de
trabalho — as mesmas que, ha séculos, permanecem na histéria e na existéncia

da humanidade.

43 A partir dos relatos das recordadoras, observa-se que ha, sim, uma relagdo que as mulheres
mantinham e mantiveram com a natureza. Contudo, juntamente com suas familias, também
atuaram, de forma direta ou indireta, em praticas de desmatamento, seja no cultivo de novas
culturas agricolas ou no fomento do ciclo da madeira a partir da extragao da arvore araucaria.
44 Referéncia a obra do escritor uruguaio Eduardo Galeano, com o titulo “As veias abertas da
América Latina” (1971).
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6 INVISIVEIS, ELAS FIZERAM A CIDADE#5

Este capitulo mobiliza estudos de género resultantes ou que aproximam-
se da perspectiva decolonial, apontando um caminho plural para a investigacao
de lutas e resisténcias de mulheres migrantes-pioneiras. O intuito, aqui, é
evidenciar como o trabalho da mulher, invisibilizado na historia e nas narrativas
oficiais, tem papel central na constituicdo do tecido social e na historicidade da
sociogénese local. Para tanto, esta dividido em cinco (05) partes, iniciando com
a secao intitulada “A descolonizagao da memoéria do trabalho da mulher”,
que traz como principais concepgdes tedricas as contribuicdes de Adriana
Piscitelli (2009), Donna Haraway (2004), Francoise Vergérs (2020), Gloria
Anzaldua (2014), Heloisa Buarque de Hollanda (2020), Joan Scott (2005), Karina
Ochoa Munoz (2014), Maria Lugones (2014, 2020), Rita Segato (2015) e Silvia
Federici (2017, 2019, 2021, 2022).

O didlogo com as memorias das recordadoras prossegue nas segdes
seguintes: “Era direto na roga, uma crianga a gente arrastava junto, a outra
ja estava na barriga”; “Meu pai era pioneiro, e eu também, pois sou filha
dele”; “A minha tia dividiu tudo o que ela tinha dentro de casa com a minha
mae”; “A gente bordava, costurava, fazia tudo que precisava com um
lampiaozinho de querosene”. Esses titulos decorrem de frases narradas pelas
recordadoras e, dessa forma, desdobram movimentos de resisténcias, bem

como colonialidades, presentes nas histérias de vida aqui cartografadas.

6.1 A descolonizagdo da memoaria do trabalho da mulher

“Uma feminista ndo pode ambicionar possuir ‘a’ teoria e ‘0’ método, ela busca ser transversal.
Ela se questiona acerca daquilo que nao enxerga, tenta descontruir o cerco escolar que Ihe
ensinou a ndo mais ver, a ndo mais sentir, a abafar seus sentimentos, a ndo mais saber ler, a
ser dividida no interior de si mesma e a ser separada do mundo. Ela deve reaprender a ouvir,
ver sentir, para poder pensar. Ela sabe que a luta é coletiva, sabe que a determinagao dos/as
inimigos/as em destruir lutas de libertagdo n&o deve ser subestimada, que eles usarao todas as
armas a sua disposicao: a censura, a difamacgdo, a ameaga, o encarceramento, a tortura, o
assassinato. Ela também sabe que na luta ha dificuldades, tensdes, frustacdes, mas também
alegria, diversdo, descobertas e ampliagdo do mundo”.

Frangoise Vergés “°

4 Trecho da obra “Um feminismo decolonial”, de autoria da cientista politica e historiadora
francesa Francgoise Vergérs (2020, p. 46). O titulo deste capitulo também é uma referéncia a um
dos trechos da obra, intitulado “Invisiveis, elas abrem a cidade”.
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Os estudos de género desencadeados por movimentos feministas no final
do século XIX, provocaram reflexdes sobre espagcos e papéis sociais
diferenciados para homens e mulheres*’. Na transigdo entre os séculos XIX e
XX, enquanto a Europa vivia a primeira “onda™® do feminismo, também houve
debates em prol dos direitos iguais a cidadania para homens e mulheres em
outros paises. O ponto alto dessa fase ocorreu nas décadas de 1920 e 1930,
quando mulheres (brancas) lutaram contra desigualdades impostas pela divisao
naturalizada pela diferenciagdo sexual, fomentando o debate sobre a
discriminagdo de género (Piscitelli, 2009).

No Brasil da Republica Velha (1889-1930), o Cddigo Civil de 1916
legitimou a supremacia masculina com o Patrio Poder, delegando ao marido a
chefia da relagao conjugal, bem como o poder sobre os filhos (Alves et al., 2019).
Nesse cenario de isolamento, insegurangas e desigualdades sociais, 0s meios
de comunicagdo eram 0s principais mecanismos para que as mulheres
brasileiras soubessem o que estava ocorrendo, dentro e fora do pais. Nesse
territério de dimensdes continentais e com regides em fase de povoamento, o
radio, que chegou ao pais em 1922, comecgou a alcancgar regides mais distantes
do eixo Rio-Sao0 Paulo somente a partir de 19304°. Outro ponto a ser observado
€ a taxa de analfabetismo no pais nesse momento historico, pois, dos 17.564
milhdes de brasileiros com 15 anos ou mais registrados no Censo Demografico
de 1920, 11.409 milhdes eram analfabetos, o que representava 65% da
populagao.

Apesar dessas desigualdades, o Brasil da transi¢ao do século XIX para o

século XX também vivenciou o surgimento de movimentos de contestacédo da

47 Esses estudos baseavam-se na naturalizagdo da distingdo morfologica, a partir do aparelho
reprodutor masculino ou feminino, em que tragos biolégicos foram utilizados para diferenciar
socialmente aqueles que nasceram com sexos diferentes (Piscitelli, 2009).

48 Esta pesquisa reconhece a importancia dos diferentes feminismos e da pluralidade, por isso
traz termos como “ondas feministas” sinalizados em aspas, para nio reduzir lutas e perspectivas
académicas a analise de periodos e locais predefinidos, o que muitas vezes exclui tantos outros
saberes e seres plurais.

49 A primeira radio brasileira entrou no ar em 20 de abril de 1923, a Radio Sociedade do Rio de
Janeiro, de propriedade da Academia Brasileira de Ciéncias. No entanto, aqui destaca-se a
abrangéncia do radio enquanto meio de comunicagdo que passou a integrar as politicas do
Estado Novo. Isso porque, de 1932 a 1937, foram inauguradas 42 novas emissoras no pais. Em
1937, ano de implantagdo do regime de Getulio Vargas, havia no Brasil 62 estagcdes em
funcionamento. Em 1945, quando o Estado Novo chegou ao fim, o nimero de emissoras de radio
chegava a 111 (Barbosa, 2013).
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ordem patriarcal, liderados por nomes como Nisia Floresta (1810-1885), Bertha
Lutz (1894-1976) e Patricia Galvao (1910-1962), que lutaram pelo direito ao voto
e liberdades para as mulheres (Alves et al., 2019). Em 1928, uma das principais
revistas ilustradas, voltada ao publico feminino, foi lancada no Brasil: a Revista
O Cruzeiro®, sustentada pelo discurso destinado a “mulher moderna”, inspirado
em habitos e comportamentos da Frangca e Estados Unidos. Porém, embora
houvesse relagdo entre as pautas feministas e as opressdes patriarcais de
diferentes lugares e paises, o locus de enunciagdo dessas mediagoes
comunicacionais era distinto; falava-se para e sobre mulheres diferentes; que
viviam em lugares distintos, experienciando realidades diversas.
Definitivamente, as leitoras ndo eram as mesmas mulheres retratadas nas
paginas do periddico, e ndo deveriam ser tratadas no singular.

Na Europa, o acesso a educacdo estava na pauta levantada pelas
mulheres brancas e elitizadas da “primeira onda”, pois era comum, nesse
periodo, que os homens tivessem um tempo maior de escolaridade, além de
legislagdes privilegiadas que lhes garantiam posses e bens; ao contrario das
mulheres, que também questionavam o fato de que o direito ao voto era somente
para a populacdo masculina (Piscitelli, 2009). No Brasil, foi a partir do Decreto
N° 21.076, de 24 de fevereiro de 1932, Art. 2° e Art. 121°, que cidadaos maiores
de 21 anos, sem distincdo de sexo, puderam votar (Limongi et al., 2019).
Contudo, no caso das mulheres, assim como para idosos com mais de 60 anos,
o voto ndo era obrigatorio. Entre as distingdes estavam as mulheres que “néo
trabalhavam”, acentuando a invisibilizacao histérica do trabalho doméstico, uma
vez que o trabalho ndo remunerado, geralmente associado as atividades de
cuidado familiar e doméstico, & desconsiderado ou denominado como “n&o
trabalho”. Ou seja, a permissao facultativa ao voto representava, ainda, uma

desigualdade de género no Brasil, pois:

Entre 1932 e 1965, os direitos politicos das mulheres nao foram
equiparados ao dos homens. De diferentes maneiras, as Constituicbes
e leis vigentes encontraram formas para deixar as mulheres sem renda

%0 De acordo com Leoni Serpa (2003), o periodico O Cruzeiro circulou por 46 anos no Brasil,
chegando inclusive a paises como Portugal, Argentina, Chile e México. A revista tinha, como
linha editorial, uma postura discursiva voltada ao nacionalismo e 8 modernidade. Ainda segundo
a autora, entre 1920 e 1925, o pais viu nascer 41 revistas, algumas n&o chegando a um ano de
existéncia. Entre 1925 e 1930, havia 24 revistas brasileiras.
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prépria em uma espécie de limbo. Em todo esse periodo, o alistamento
e o voto eram obrigatérios para os homens, mas voluntarios para as
mulheres que nao trabalhavam (Limongi et al., 2019, p. 09).

Embora as leis tenham avancado e a taxa de analfabetismo no Brasil®’
diminuido nas décadas seguintes — passando de 56,1% em 1940; 50,6% em
1950; e 39,7% em 1960 — observa-se que as mulheres migrantes, colonas e
pioneiras da regidao Sudoeste do Parana, bem como de Pato Branco, tiveram que
percorrer um longo caminho até terem acesso a alternativas emancipatorias a
partir do acesso a informagao®?, cuja limitagdo ndo estava somente na falta de
meios comunicacionais, mas, também, no acesso a escolas nas vilas com pouca
estrutura. Além da falta de acesso, aqui inicia o desenho histérico que este
capitulo objetiva retratar: a colonizag&o do corpo e do saber da mulher diante da
negagdo do conhecimento, uma vez que as mulheres, no centro da légica
colonial, foram proibidas de estudar, pois tinham o cuidado da familia como
principal fungdo social.

Em 1949, a francesa Simone de Beauvoir publica “O segundo sexo”, obra
que deu inicio a “segunda onda” do feminismo. A autora abriu espaco a debates
voltados a confrontar aspectos sociais que inferiorizavam as mulheres,
problematizando o patriarcado para identificar a origem social, fenomenologica
e discursiva que exclui e invisibiliza as mulheres na sociedade e na historia. Ao
contestar a dominagdo masculina nos mais variados espacos sociais,
especialmente no contexto doméstico, Beauvoir abordou nuances da vida
publica e privada. A mulher, aqui, é retratada como um sujeito politico, em que o
debate aborda a vida privada no contexto publico a partir da I6gica normatizadora
de dominagdo e poder, legitimada pelo patriarcado. Essa postura tornou-se
instrumento politico essencial para a luta feminista, especialmente a partir dos
anos 1960 (Piscitelli, 2009).

No Sul do Brasil, entre as décadas de 1940 e 1960, mulheres de
descendéncia italiana, alema, polonesa, ucraniana, estavam migrando com suas
familias — algumas ja mées, outras ainda meninas. Ou, ainda, tentando

sobreviver diante das alternancias culturais que estabeleciam-se na medida em

5" Numeros apresentados pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio
Teixeira, por meio do Mapa no Analfabetismo no Brasil (2020).
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que os colonos chegavam — caboclas, indigenas, vendo o seu lugar no mundo
transformar-se. Nessa paisagem, ter uma casa, a comida no fogo, assim como
energia elétrica, especialmente uma geladeira, era muito mais necessario do que
ter um radio ligado na cozinha. Ter tecidos para costurar as roupas que
protegeriam os filhos e o marido do frio era muito mais importante do que receber
uma revista em casa. Livros?! Quem teria tempo ou recursos para acumular
livros na rotina entre o trabalho na roca e os afazeres domésticos interminaveis?
Cuidar da familia era sobreviver — aprender a ler e escrever, emancipar-se pelo
conhecimento, era algo supérfluo, secundario. Afinal, ser mulher significava
cuidar da familia a todo custo e, para isso, dedicar seu corpo € mente em prol
dessa missao. Nesse ciclo que persiste no presente, embora aqui esteja sendo
evocado no passado, “as mulheres cuidavam, limpavam e cozinhavam para os
seus maridos, mas também davam a luz, alimentavam e criavam os seus filhos
— tudo sob o signo do amor” (Aquise, 2022, p. 44, tradugado nossa).

Para Cebilia Benoski Martinichen (2023) voltar as lembrangas da infancia
também significa evocar algumas feridas. “Eu queria ter estudado mais, mas nao
podia, eu tinha muitos irmaos para cuidar. Eu precisava ajudar a mae, que
sempre estava na roga. O estudo, hoje, me faz falta” (Martinichen, 2023). A
segunda filha mais velha entre 11 irmaos, aprendeu desde cedo a ajudar no

cuidado da familia:

Eramos somente em duas mulheres, o restante eram todos filhos
homens. Estavamos sempre na roga e ainda fazendo faxina, lavando
as calgas de todos aqueles homens que trabalhavam na roga.
Faziamos tudo a muque, 14 fora, no sol. Nés sofremos desde crianga.
A gente ja se criava trabalhando (Martinichen, 2023, grifo nosso).

“Aproveitei pouco a minha juventude, pois as mogas n&o saiam de casa a
nao ser para ir a missa ou fazer compras. N&o ia no cinema, num baile...” (Piassa,
2023). Maria Leonardi Piassa (2023) namorou com o esposo, Osvaldo, desde os
15 anos, casando-se aos 18. Sobre os primeiros anos de casada, ela enaltece a

rotina de trabalho:

Trabalhei muito depois que casei. Quando solteira, éramos em muitos
irmaos, mas a mae e as irmas colaboravam. Depois que casei, fui
tomar conta de uma casa sozinha, uma casa grande, com ftrés
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empregados, um cunhado e um marido. E tinha os caminhoneiros para
almogar e dormir Ia em casa. Trabalhei muito, muito, muito, muito e
muito (Piassa, 2023, grifo nosso).

Guilhermina Sandrin Boldrini (2023) e o marido, lvalino, além de serem
agricultores, também tinham uma olaria. Foi assim que ela conciliou a rotina na

roca com os afazeres domésticos:

Meu marido ia para a olaria e eu plantava de tudo. Com duas criangas,
levava na roga, uma dentro do bercinho de vime e a outra no brago,
que eu colocava dentro de uma caixinha. Depois, ia para casa fazer
comida, lavar roupa, limpava a casa a noite (Boldrini, 2023, grifo
Nosso0).

Mae de quatro filhos, Guilhermina relata as dificuldades vividas nos
partos:

Meu primeiro filho nasceu aos sete meses, nem formado direito estava,

a parteira disse que ele nao ia sobreviver. Chorava feito um gatinho. A

metade da placenta ndo saiu com ele, a parteira teve que enfiar a

mao e puxar. Ela disse que eu me escapei por pouco, porque

quando isso acontecia e os médicos puxavam a placenta, a mulher

poderia ter hemorragia. Eu sofria muito, entdo o Ivo nao queria que
eu tivesse mais filhos (Boldrini, 2023, grifo nosso).

Guilhermina acredita que as gestacoes e os partos eram dificeis porque
ela trabalhava demais, 0 que ndo cessava, nem com a chegada de uma nova
gravidez. “Eu sempre estava muito cansada. Eu levantava cedo, assim que o dia
clareava, tirava o leite das vacas, lavava roupa, fazia comida, limpava a casa”
(Boldrini, 2023). Ela traz nas maos e na coluna curvada as marcas de uma vida
inteira de muito trabalho. “Dizem que € osteoporose, naquele tempo nao tinha
maquina, as maos eram a esfregadeira” (Boldrini, 2023).

Nesse sentido, a chegada da energia elétrica e a possibilidade de adquirir
a primeira geladeira possuem um lugar importante nas suas memoérias. “Tinha
uma geladeira da Pernambucanas, grandona, muito linda” (Boldrini, 2023).
Depois disso, a familia comegou a comercializar leite, galinha e carne suina.
“Também tinhamos um radio, ouviamos novelas. Comprei depois que casamos,
com o dinheiro da venda do arroz. Mais tarde compramos uma televisdo”
(Boldrini, 2023). Mulheres que vendiam o arroz cultivados pelas proprias maos
para poder ter algum conforto ou acesso a media¢gées comunicacionais, como o

radio. Definitivamente, ndo sdo as mesmas mulheres evocadas pelos
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feminismos circunscritos no tecido social elitizado americano, europeu,
tampouco no brasileiro.

Na década de 1960, paises da América Latina como Brasil, Argentina,
Chile, Paraguai e Bolivia viveram periodos de ditaduras militares, com a extingao
de liberdades partidarias, a opressao contra a liberdade de expressao e a
censura aos meios de comunicagao, além da violéncia para todos considerados
opositores. Apesar da repressao, os feminismos, encorajados pelos movimentos
de mulheres, somaram-se a grupos politicos e grupos de universidades. No
Brasil, movimentos de mulheres sem relagao partidaria lutavam pela anistia, pela
redemocratizagéo, por uma nova Constituinte e por politicas publicas. Diferentes
feminismos entrecruzaram-se nesse periodo, pois no exilio, no México, Chile,
Cuba e Franga, as mulheres reuniam-se e discutiam as realidades de seus
paises (Blay, 2019).

Em meio ao tensionamento social e politico que pairava na América
Latina, na “terceira onda feminista” abriu-se espaco para reflexdes voltadas a
diversidade e identidade de género: intersexos, travestis e transexuais. Em 1975,
a antropdloga Gayle Rubin demonstrou, a partir do sistema sexo/género, que a
orientacdo sexual nao é fixa; evidenciando que os dualismos entre feminino e
masculino s&o reducionistas e ndo esgotam a complexidade dos conceitos de
género (Piscitelli, 2009). Donna Haraway (2004), por sua vez, situa que o termo
“género” foi proposto pelo psicanalista Robert Stoller em 1963, quando o mesmo
apresentou o conceito de “identidade de género”, justamente para distinguir
natureza e cultura. A partir disso, elucida-se o fato de que pessoas possam
nascer com tragos genitais de determinado sexo, mas sua identidade de género
pode estar associada a outra orientagcdo sexual. Portanto, “hdo ha nada
naturalmente feminino ou masculino”, conforme reitera Adriana Piscitelli (2009,
p. 126). Nesse sentido, segundo Joan Scott (2005):

“Género” é, segundo esta definicdo, uma categoria social imposta
sobre um corpo sexuado. Com a proliferacdo dos estudos sobre sexo
e sexualidade, "género" tornou-se uma palavra particularmente Uutil,
pois oferece um meio de distinguir a pratica sexual dos papéis sexuais
atribuidos as mulheres e aos homens (Scott, 2005, p. 75).

Com o avango dos estudos etnograficos desempenhados pela

antropologia, percebeu-se que o sexo ndo determina o género, tampouco as
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inter-relagdes que os sujeitos realizam em espacgos de socializagao e partilhas
simbdlicas, o que ocorre em diferentes comunidades. Os estudos de género
problematizam, justamente, o fato de que, quando nascemos, o0 que nos
classifica enquanto meninos ou meninas sdo os 6rgaos genitais. Nesse sentido,

Piscitelli (2009) elucida que as:

[...] maneiras de ser homem ou mulher nao derivam desses genitais,
mas de aprendizados que sdo culturais, que variam segundo o
momento histérico, o lugar, a classe social. Ser mulher de classe alta
no Brasil, no inicio de século 20, pressupunha ser delicada, ficar restrita
ao espago doméstico, ter pouca educagado formal, saber bordar e
costurar. Assim, elas eram ensinadas a se enquadrar nesse modelo.
Hoje em dia, ser mulher pode significar algo bem diferente, e varia
muito de acordo com o lugar, a classe social e 0 momento histérico
(Piscitelli, 2009, p. 123).

Entre as convengdes que denotam distincdes e desigualdades entre
homens e mulheres, estda a condicionalidade velada diante do significado de
nascer mulher e nascer primeiro em uma familia numerosa da primeira metade
do século XX, pois esse lugar no mundo normatizado pela légica colonial e
patriarcal, representava firmar um acordo, ainda sem ter saido do utero materno,
que, por ser a filha mais velha, seria seu dever ajudar nos afazeres domeésticos
e na criacdo dos irmaos, mesmo que isso representasse renegar a propria
histéria ou sonhos.

Adelinde Sartori Corona (2022) era a filha mais velha entre nove irméos.
Quando a familia migra a Pato Branco, em 1947 — e precisa rever os oficios do
pai, pois a alfaiataria ndo tinha a mesma clientela que no Rio Grande do Sul e a
sorveteria ndo funcionou, uma vez que nao havia luz elétrica —, sua rotina de

trabalho, que antes restringia-se as atividades domésticas, mudou:

No fim a gente vendeu, botou fora tudo. Meu pai foi muito mal aqui. La
a gente estava bem e tudo, mas ele achou que era muito pequeno o
lugar. Aqui também era bem pequeno, quando a gente chegou aqui,
na Pracga tinha um cercado com cabritos. Ai eu comecei a costurar para
ajudar em casa, eu fazia camisas para uma loja. Chegava a fazer cinco
camisas por dia. Dia e noite, trabalhando sempre (Corona, 2022).

Para Adelinde, a rotina de trabalho e afazeres ligados ao cuidado
domeéstico iniciou ainda na infancia, em que o tratamento era diferente entre os

filhos homens e as filhas mulheres, especialmente por parte da mae: “Minha
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mae era machista” (Corona, 2022). Entdo, ressoa outra pergunta: o que é ser
machista para a senhora, dona Adelinde? “E s6 cuidar de homem. Machista. Ela
s6 tratava bem os filhos homens. Ela também foi criada assim” (Corona, 2022).
Entado, prossegue: “sabe por que minha mée era mais machista? Porque ela era
canhota. Ai na escola, surravam para ela escrever com a mao direita, davam
com a régua” (Corona, 2022). A mulher que ndo pdde ir a escola, retribuiu as
filhas a mesma dureza que Ihe foi ensinada, e alimentou certa amargura por nao

saber ler e escrever:

Ai ela saiu da escola e foi cuidar de criangas, das sobrinhas dela. Ela
sofreu muito com isso, porque ela também gostava muito de ler. E
ela s6 aprendeu o nome dela. Nao péde estudar mais. Porque era
canhota. Ela sofreu bastante, né. Tudo era diferente (Corona, 2022,
grifo nosso).

E foi assim: a méae, Angela, que desde crianga aprendeu (e entendeu) que
seu destino era trabalhar, especialmente o trabalho do cuidado doméstico e nao
remunerado, repetiu o mesmo ciclo com as filhas, principalmente com a
primogénita:

A mae fazia tudo, cuidava dos filhos, do marido. Meu pai era alfaiate e
minha mae fazia as calgas. Eram ternos muito bonitos e muito bem
feitos. Quando eu tinha 10 ou 08 anos, também fui aprender costura.
Meu pai ficou tao faceiro, mas tao faceiro, que ele me comprou uma
magquina de costura, imediatamente [...]. E quem foi aprender a fazer

sorvete? Fui eu. Tudo o que era para aprender, meu pai me mandava.
E eu gostava de aprender (Corona, 2022).

As lembrangas de Cebilia Benoski Martinichen (2023) também trazem a
tona o trabalho arduo realizado de forma integral pelas mulheres — que
trabalhavam tanto quanto os homens, pois, além das responsabilidades na roga,
ainda cuidavam da casa, dos irmaos e/ou dos filhos. Contudo, muitas coisas
eram diferentes, para homens e mulheres. “Na divisdo das terras, por exemplo,
na heranca as filhas mulheres recebiam menos” (Martinichen, 2023).

Ja Isolda Vigané Pozza (2022) conta que a familia ndo tinha empregada
e a rotina das mulheres seguia assim: a mae fazia almogo e as meninas
ajudavam a mae a limpar a casa. O patio era grande e as ruas de ch&o batido.
Quando uma das irmas casava, a mais velha que permanecia em casa assumia

o servico doméstico — e a mae cozinhava.
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Ah, a minha mée era... mae, né!? Muito querida, ela era calma, eu acho
que ela nunca discutiu com meu pai, eu nunca vi. Meu pai era mais
severo, mas ela ndo. Ela foi uma grande mulher do lar. Ela me
ensinou a cozinhar, lavar roupa, ndo tinha energia elétrica, era tudo no
lampido (Pozza, 2022, grifo nosso).

Ao falar sobre a mae, Maria Dubena Steadnik (2023) reconhece as
dificuldades vividas pela mulher que gerou nove filhos e que precisou lidar com
as limitagbes da vida no interior do Parana entre as décadas de 1940 e 1950,
quando episodios como o narrado a seguir poderiam ser vivenciados por quem

residia na zona rural:

Minha mae tinha os dois filhos mais velhos, um dia estava rogando,
tinhamos um cachorro que ficava assim, perto da crianga. O cachorro
gemeu, quando minha méae olhou, tinha um ledo vindo. Minha mae
disse que s6 pensou “Nossa senhora, acuda!”. O ledo olhou e foi
embora. Se viesse, pegava a crianga e minha mae nao poderia fazer
nada (Steadnik, 2023).

Consciente do lugar ocupado pelas mulheres da sua época, Maria
Leonardi Piassa (2023) descreve como era a rotina de quem, ainda criancga, ja
tinha responsabilidades relacionadas aos afazeres domésticos, dentro e fora de
casa — a normalizagao da responsabilidade social da mulher ligada ao cuidado,

bem como a limpeza:

A gente ia para a roga, trabalhava, lavava os litros do leite... aos
10 anos, eu ja matava galinha, fazia macarrao, amassava pao.
Fazia todos esses afazeres antes de ir para a escola. Também, por ser
a mais velha da turma, era responsavel por limpar a minha sala de aula.
Mas, no caminho para a escola, sempre pegava uma flor para o altar
de Nossa Senhora (Piassa, 2023, grifo nosso).

A ideia de género esta relacionada a perspectiva de construgao cultural,
conforme reitera Scott (2005), ou seja, sua definicdo esta associada aos papéis
socialmente indicados como “adequados” para homens e mulheres. Afinal, o
conceito de género “enfatiza todo um sistema de relagdes que pode incluir o
sexo, mas nao é diretamente determinado pelo sexo, nem determina diretamente
a sexualidade” (Scott, 2005, p. 76). Assim, observa-se que pratica sexual ndo é

0 mesmo que papel sexual, pois este também é reproduzido e atribuido
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culturalmente a partir de normas sociais que condicionam o corpo € a mente do
individuo®3.

Todavia, o debate feminista precisou ir além do olhar sobre papéis
normatizadores de género, em que a diversidade passou a ser uma das
principais categorias do movimento — que também comegou a enxergar a mulher
a partir da légica racial, capitalista e colonial. Essa fase caracteriza-se enquanto
“quarta onda do feminismo” (Hollanda, 2020), pois congregou a mobilizacao de
diferentes vozes, saberes e lugares de fala. Assim, a critica a epistemologias

heteronormativas coloniais ganhou for¢ca nos estudos feministas, em que:

[...] o feminismo eurocentrado e civilizacional comeca a ser visto como
um modo de opressao alinhado ao que rejeita, uma branquitude
patriarcal, e informado na autoridade e na colonialidade de poderes
e saberes (Hollanda, 2020, p. 12, grifo nosso).

Ser mulher, aqui, deixa de estar no singular e passa a percorrer caminhos
em prol de um feminismo mais popular e coletivo. Sdo, portanto, mulheres e
feminismos, no plural. “A quais mulheres o feminismo € realmente destinado?”
passa a ser uma pergunta-categoria importante, em que o feminismo negro
também insere-se com sua forca e relevante contribuicdo na insurgéncia de uma
perspectiva feminista que fuja dos reducionismos da branquitude eurocéntrica e
elitizada®*. Eis, portanto, uma nova fase, que passa a reconhecer a inter-relagéo
entre a racializagdo de corpos e saberes, género, classe e normatizagdes da

heterossexualidade, como aponta Maria Lugones (2020):

Durante o desenvolvimento dos feminismos do século XX, ndo se
fizeram explicitas as conexbes entre o género, a classe e a
heterossexualidade como racializados. Esse feminismo fez sua luta, e
suas formas de conhecer e teorizar, com a imagem de uma mulher
fragil, fraca, tanto corporal como intelectualmente, reduzida ao espago
privado e sexualmente passiva. Mas néo explicitou a relagdo dessas

53 Essa diferenciagéo esta ligada, ainda, ao conceito de papel social (a teoria dos papéis sociais),
que a partir da década de 1930 fomentou estudos e pesquisas que buscaram compreender o
comportamento humano, demonstrando que os individuos ocupam posigcdes na sociedade,
desempenhando fungdes preestabelecidas. Tais atuagdes diante dos ideais de ser mae, esposa,
filho, filha, marido, entre outros, comp&em o enredo de uma grande e performatica pega social,
cujas normas e regras determinam os papéis resultantes da cultura vigente (Piscitelli, 2009).

5 Como exemplo dessa postura hegeménica, o movimento sufragista norte americano, do final
do século XIX, lutou pelo direito ao voto, mas nao representou, de fato, os trés grupos majoritarios
da classe trabalhadora: “a populagao negra, os imigrantes e a mao de obra branca nacional sem
instrugao” (Davis, 2016, p. 122).
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caracteristicas com a raga, ja que elas sdo parte apenas da mulher
branca e burguesa. Dado o carater hegembnico que tal analise
alcancgou, ele ndo apenas nao explicitou como ocultou essa relagao.
Comegando o movimento de “libertacdo da mulher” com essa
caracterizagdo da mulher como o branco da luta, as feministas
burguesas brancas se ocuparam de teorizar o sentido branco de ser
mulher, como se todas as mulheres fossem brancas (Lugones,
2020, p. 73, grifo nosso).

E nesse contexto mobilizado por feminismos de mulheres ndo brancas
que o conceito de “interseccionalidade” ganha notoriedade e urgéncia,
denunciando a exclusao histérica e tedrico-pratica de mulheres negras e
periféricas em movimentos e lutas promovidas em prol de um ideal de “mulher”
ainda no singular. A perspectiva decolonial reconhece que, assim como a
racializagéo € produto da colonialidade, a segregacéo e a subalternizagao de
género também s&o, pois ha um “sistema de género colonial/moderno”,
conforme discorre Lugones (2020, p. 55). Assim, ao separar e inferiorizar seres

devido a sua raga, a colonialidade modificou as relagdes sociais, uma vez que:

A inveng¢ao da “raga” € uma guinada profunda, um giro, ja que
reorganiza as relagdes de superioridade e inferioridade estabelecidas
por meio da dominagdo. A humanidade e as relagdes humanas séo
reconhecidas por uma ficgdo em termos bioldgicos (Lugones, 2020, p.
56, grifo nosso).

A inter-relagdo entre raca, sexo-género, etnia e classe, resultante da
colonialidade, é mobilizada por Karina Ochoa Mufioz (2014) enquanto “ethos
colonial moderno”; este, por sua vez, constituido por elementos que sustentam
as estruturas sociais de ordem colonial por meio da “transversal entre a condicao
de raga e a condicdo de sexo-género” (Mufioz, 2014, p. 18, tradugéo nossa). E
justamente por refutar universalismos e enaltecer a diversidade de seres,
saberes e mulheres que compdem o tecido social e historico, que aqui evoca-se
um feminismo descolonial que nao preconiza o singular, pelo contrario, parte de
uma enunciagao cada vez mais plural, voltada a diversidade. Isso justifica-se,
pois “[...] a agao e as diversas tendéncias de pensamento que se inscrevem
nesta linha tém multiplas genealogias, origens, contextos, enunciagdes e
processos de produc¢ao” (Munoz, 2018, p. 120, tradugéo nossa).

Também é importante pontuar a contribuicdo do feminismo neomarxista e

anticapitalista para construgéo de perspectivas plurais de género, especialmente
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a partir da década de 1970. Federici (2021, 2022) aproxima este programa
feminista da politica dos comuns, que representa o senso de comunhdo e
solidariedade que atravessa as historias aqui narradas e que pode, sim,
associar-se ao pensamento de fronteira enquanto movimento de resisténcia
concebido na/da fratura do locus. Essa perspectiva contempla a diversidade e a
complexidade dos estudos de género por meio de um modo de cooperagao
social que, além das mulheres, também reconhece os demais seres subjugados
que vivenciam diferentes violéncias e opressdes decorrentes da acumulacao
capitalista. Todavia, essa vertente questiona, ainda, a auséncia da atuacao da
mulher na teoria marxista-lenista, que reduziu as mulheres a donas de casa,
marginalizadas e supostamente ausentes das relagdes e dominagdes
capitalistas — o trabalho sexual, a procriagao, o cuidado das criangas e o trabalho
doméstico, enquanto mao de obra do capital (Federici, 2021).

O pai de Maria Dubena Steadnik (2023) teve um acidente e perdeu parte
de uma das maos. Isso fez com que ela e os oito irmaos — sendo seis meninas
— tivessem que ajudar ainda mais na lavoura, especialmente em época de
colheita. “Quando as meninas, as criancas, eram pequenas, se tinha colheita de
trigo, a gente nao ia na aula; se tinha muita carpida, a gente ndo ia na aula”
(Steadnik, 2023, grifo nosso). Nessa rotina de trabalho continuo, a familia,
majoritariamente formada por mulheres, dividia-se entre os afazeres domésticos
e o trabalho no campo. “Eu ndo passei nem a cartilha, nos dois anos que fui para
a escola, ndo andei nem meio ano. Aprendi s6 o ABC, mais nada” (Steadnik,
2023).

Ao lado do marido, Maria continuou trabalhando como agricultora,
cultivando arroz, feijao, trigo, batata, mandioca, entre outros. Porém, quando
questionada sobre sua profissdo, a primeira resposta é esta: “s6 doméstica,
dona do lar” (Steadnik, 2023, grifo nosso). “Mas a senhora ajudava o seu marido
na lavoura, entdo também foi agricultora”, a provocacgao da tradugao decolonial
insurge da pesquisadora-mediadora. “Isso, agricultora e dona de casa”
(Steadnik, 2023), entdo ela confirma. Apesar de ter cuidado de uma grande
familia, ainda menina, e ter dedicado a vida inteira aos afazeres domésticos e a
vida no campo, a definicdo de “ser’ para Maria vem acompanhada de um “s¢”,
palavra miuda, formada por duas letras, e que aqui minimiza uma trajetéria de

cuidado e trabalho que ndo cessa — e tampouco € vista até por aqueles (e
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aquelas) que a executam. Eis a naturalizagcado da invisibilidade do cuidado e do
trabalho arduo exercidos pela mulher.

Os estudos de género, sobretudo os anticapitalistas, evocam a
emancipacgao social da mulher reconfigurando no¢des de maternidade e trabalho
nao assalariado (Federici, 2017, 2021), as categorizando enquanto instrumentos
de poder e de exploracado das mulheres — de suas existéncias, conhecimentos e
corpos dentro da logica do capitalismo patriarcal.

Maria Dubena Steadnik (2023) recorda historias sobre duas mulheres que
morreram nos partos e prossegue: “nao tinha pilula, nem fraldas descartaveis
para as criangas, era tudo pano e lencol velho” (Steadnik, 2023). Em seguida,
narra as dificuldades que enfrentou em seus partos: “os meus partos eram tao
dificeis, duravam dois dias e uma noite, ou duas noites e um dia, depois eu ficava

s6 desmaiando. Era tudo com as parteiras, ndo tinha remédio, nem médico tinha
(Steadnik, 2023). Em seguida, conta:

Tirei os ovarios, o médico disse que menstruacao eu ia ter, mas filho
nao teria mais. Se ndo, eu acho que eu ia ter uma duzia de filhos. Foi
a minha salvacdo que eu tive aquele quisto no ovario, se nao,
como estava indo, seria um filho por ano. Nao tinha radio, ndo tinha
televisdo, nao tinha nada, s6 o lampidozinho de querosene (Steadnik,
2023, grifo nosso).

A colonialidade do poder problematizada por Quijano (2005, 2007) e
revisitada por Lugones (2020), pois reforca que o poder capitalista sustenta-se
no ideal hegeménico de modernidade, bem como nas relagdes de dominagao e
exploragdo de quatro eixos estruturais: sexo, trabalho, autoridade coletiva e
subjetividade/intersubjetividade. Conforme Lugones (2020, p. 55-56, grifo
nosso), tais eixos “[...] ordenam as disputas pelo controle de todas as areas da
vida’ e “[...] sdo inteiramente atravessados pela colonialidade do poder e pela
modernidade”. Contudo, a autora aponta que tal perspectiva ainda é limitante,
pois desconsidera que praticas de dominacdo e de poder estdo diretamente
associadas a construgdo social de género, bem como a subalternizagdo da
divisdo do trabalho e da produgé&o do conhecimento (Lugones, 2020).

Guilhermina Sandrin Boldrini (2023) teve quatro filhos. “Eu tomava pilula,
mas sem o padre saber. Se ele soubesse, ndo dava a santa comunh&o. Nao

podia usar camisinha nem nada, porque fazia pecado” (Boldrini, 2023). Além da
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igreja, o casal também foi julgado por familiares, inclusive por outras mulheres,
que hostilizavam a decisédo de nao ter mais filhos, alegando que Guilhermina néo
estava sendo uma boa esposa. “As mulheres eram muito sofridas e sacrificadas,
agora sao mais independentes. Imagina, ter um filho por ano?!” (Boldrini, 2023).

Assim como as demais recordadoras deste estudo, Ermida Fabian
Loregian Dalla Costa (2022) também conta que “ndo tinha como vocé se cuidar
para nao ter mais filhos” (Dalla Costa, 2022). Contudo, um personagem local
surge nas suas lembrancas: “foi o Frei Policarpo Berri®® que me ajudou muito,
pois ele mandou buscar aquele aparelho para eu nédo engravidar, o diu” (Dalla
Costa, 2022). Na medida em que orientava as mulheres sobre métodos
contraceptivos — algo incomum naquele contexto, ainda mais por se tratar de um
sacerdote da igreja catolica em meados das décadas de 1950/1960 —, em suas
visitas rotineiras o padre também benzia a familia, a casa e a criacao.

Nesse sentido, Maria Lourdes Pelozo (2023) enaltece sua admiragéo pela
mae, Regina, que numa época cheia de adversidades, tendo que cuidar de 12
filhos, sem ter sequer uma geladeira, muito menos energia elétrica, soube ser
alicerce nao somente a familia, mas também para outras mulheres da vizinhanga
— mais um exemplo da comunh&o partilhada pelas mulheres, recorrente nos

relatos das recordadoras desta pesquisa:

Entre todas as nossas vizinhas, as mulheres tinham entre oito ou dez
filhos cada uma. Quando o trigo estava seco para colher, e tinha muito,
porque a gente plantava bastante, as vizinhas vinham ajudar na
colheita. Era a mesma coisa com os vizinhos, quando eles tinham que
colher, a gente ia la (Pelozo, 2023).

Ermida Fabian Loregian Dalla Costa (2022) viu de perto as principais
transformacdes de Pato Branco, entre elas um dos marcos da histdria da cidade:
a construcao da Igreja Matriz Sdo Pedro Apodstolo, inaugurada em 1965 e
edificada gracas ao trabalho colaborativo da populagdo. Porém, aqui ela
menciona outra importante pagina dessa histéria, pois quando os homens iam
trabalhar na obra, as mulheres ficavam em casa, no comércio ou nas

propriedades rurais, “assumindo os afazeres dos maridos” (Dalla Costa, 2022).

% Frei Policarpo Berri foi um sacerdote franciscano que atuou em Pato Branco por mais de 60
anos. Faleceu aos 96 anos, em 04 de outubro de 2020.
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A Festa de Sao Pedro, tradicional em Pato Branco, configura-se enquanto
mais uma mediacao cultural do tecido social, pois é recorrente nas memorias
das mulheres entrevistadas nesta pesquisa, enquanto momento de lazer ou
trabalho. Além do convivio e socializagao que representou para muitas mulheres
que viveram a juventude entre as décadas de 1950 e 1960, também possui o
simbolismo religioso e muitas delas exerceram fun¢des de trabalho voluntario ao
longo das 91 edig¢des da festividade. Ao recordar o trabalho das mulheres para
a festividade, Iraci Bertol Cantu (2023) menciona que o pioneirismo também esta
na contribuigdo feminina. Isso porque, segundo ela, a mae e outras mulheres
limpavam:

[...] 50, 60 e até 100 galinhas as vezes, porque o Rio Ligeiro passava
ao lado da casa da minha mae. Aquele rio maravilhoso, sabe?! Agua
limpinha, linda, linda, linda que nossa! Depois, colocavamos assar na
madrugada do dia 29 [de junho], para levar a festa, tudo de forma
voluntaria. Acho que pioneirismo ¢ isto: as pessoas que colaboraram

na sociedade, nas festas, na igreja e na politica... e que também
fizeram histéria dentro da cidade (Cantu, 2023).

A invisibilidade da trajetéria das mulheres tornou-se pauta das discussdes
feministas, o que também infere um debate voltado as territorialidades do ser e
do saber, especialmente para aquelas que residem e representam a América
Latina. Viver na periferia global ou local tensiona e mobiliza alternancias em um
feminismo que quer (e precisa) ser cada vez mais plural. Assim, os estudos
feministas e de género voltam-se a duas importantes categorias: colonialismo
e colonialidade. Para compreender as proximidades e diferengas entre as duas

categorias, Heloisa Buarque de Hollanda (2020) pontua que:

Enquanto o colonialismo denota uma relagao politica e econémica de
dominagao colonial de um povo ou nagao sobre outro, a colonialidade
se refere a um padrdo de poder que nao se limita as relagbes formais
de dominagéao colonial, mas envolve também as formas pelas quais as
relagdes intersubjetivas se articulam a partir de posi¢cdes de dominio e
subalternidade de viés racial (Hollanda, 2020, p. 16, grifo da autora).

Insurge, entdo, o reconhecimento da colonialidade de género, que tece a
critica ao feminismo hegeménico. Nesse sentido, o patriarcado branco,
reverberado pelas violéncias legitimadas pelo Estado e pela sociedade,
manifesta-se nos vestigios e na agéncia da colonialidade do poder, que segue

invisibilizando a trajetoria de mulheres, especialmente das n&o brancas — assim,
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a indiferenca em relacéo as mulheres de cor configura-se pela cegueira social e
epistemoldgica que, por muito tempo, conduziu os estudos feministas. Afinal, a
dominacéo e a exploragao sao desiguais, uma vez que resultam de um processo
binario, dicotdmico e hierarquico, que afeta mais determinados individuos em
detrimento de outros (Lugones, 2020). Reconhecer e desmantelar tais
privilégios, em prol de um feminismo baseado na diversidade, € uma das
premissas do pensamento decolonial feminista.

Nesse sentido, Rita Segato (2015) refor¢a que, entre as praticas de poder
que impdem normativas que distanciam e classificam homens e mulheres (de
forma reducionista), esta o sistema binario, instituido por uma narrativa
supostamente universal, edificada em um mundo que obedece a organizagéo
ocidental, moderna e heteronormativa. A autora também evidencia a poténcia de
estudos feministas decoloniais que, em busca da diversidade, seguem a
contramédo dos modelos ocidentais, baseados no pensamento europeu, e
voltam-se a realidade de mulheres negras, afro-americanas e indigenas
(Segato, 2015).

“‘Naquela época, quando casei, era casar e engravidar, porque nao tinha
pilula, camisinha, nem nada” (Cantu, 2023). Conforme situa Norma Mogrovejo
Aquise (2022), no lugar metaférico do capitalismo, o lar evoca as fungbes das
mulheres enquanto operarias (na producado) e maes-mulheres (na reproducao).
Dessa forma, na logica do discurso colonial, patriarcal e heteronormativo, o
casamento e a maternidade caracterizam-se enquanto principais funcdes das
mulheres — ambas ligadas a producédo capitalista que sustenta-se pela for¢a de
trabalho majoritariamente realizada por mulheres, sejam elas trabalhadoras
assalariadas, n&o remuneradas ou que atuam na educagédo (Aquise, 2022).
Todas essas fungdes sao atravessadas pela normatizagao do cuidado atribuido
as mulheres, que cuidam das necessidades dos demais seres. Frangoise Vergés
(2020), por sua vez, alerta para a economia do esgotamento e do cansago, em
que a limpeza € uma das principais invisibilidades vivenciadas pelas mulheres

trabalhadoras, pois:

Bilhdes de mulheres se ocupam incansavelmente da tarefa de limpar o
mundo. [...] Esse trabalho indispensavel ao funcionamento de qualquer
sociedade deve permanecer invisivel. [...] esse trabalho é considerado
parte daquilo que as mulheres devem fazer (sem reclamar) ha séculos
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— o trabalho feminino de cuidar e limpar constitui um trabalho gratuito
[...] (Vérges, 2020, p. 24).

“Todo mundo casava, dificil ficar uma moga solteira. A gente, quando era
uma moga, pensava em casar, porque era isso ai” (Pozza, 2022). A vida que
Ermida Fabian Loregian Dalla Costa (2022) conheceu enquanto esposa néo foi
muito diferente daquela experienciada na casa dos pais, uma vez que cresceu
sabendo que além de cuidar da familia, era necessario cuidar da lavoura e dos
animais: “sempre tivemos vacas, ovelhas, cavalos e porcos” (Dalla Costa, 2022).

Ao falar sobre seu casamento, Maria Leonardi Piassa (2023) anuncia:
“essa histéria é triste, mas vou contar” (Piassa, 2023). Em seguida, ndo poupa
os detalhes de mais uma memodria que Ihe marcou, quando, no dia seguinte a
cerimbnia de matrimbénio, foi “presenteada” com uma mostra do trabalho

domeéstico atribuido a mulher:

A minha cozinha ficou mais ou menos com um meio palmo de barro,
imagine, toda aquela chuva. Comecamos a puxar o barro da cozinha
com enxada, eu e meu cunhado, afinal de contas, o noivo estava
cansado e foi dormir. Ele levantou para ir no ter¢o e me fez ir junto, suja
de barro. Na volta, perguntei o que iamos almogar, ele disse que era
para eu matar uma galinha e fazer uma sopa, assim como eu fazia na
casa da minha mae. Eu derramei muitas lagrimas, mas fiz. A tarde,
meu cunhado também estava cansado e foi dormir. Ficou a noivinha
sozinha, com aquele monte de louga, a casa para limpar, estava
anoitecendo e eu terminando o servigo. Na terga-feira, quando fui para
o tanque, tinha 35 calgas de homem e 40 camisetas, fora as meias
e cuecas. Eram do meu marido, cunhado e dos trés empregados que
moravam junto (Piassa, 2023, grifo nosso).

Uma vez que esta tese também mobiliza o ato de migrar realizado por
mulheres ao lado de suas familias, € possivel dialogar com Gloria Anzaldua
(2014), pois a autora aponta que encontrar ou criar novas formas de viver € uma
forma de resistir. Todavia, Anzaldua (2014) traz o carater simbdlico da
casal/familia enquanto extensao/sustentacdo da cultura normatizadora, que
designa as mulheres a suas fungdes de esposas e maes. Logo, ao considerar
0s seres que migraram na condi¢cao de filhas e esposas, observa-se que estas
ultimas viveram em um periodo em que era comum as mulheres terem muitos
filhos. Assim, também podemos vé-las como alicerces de reprodugéo para um
sistema colonial de género que revelou-se no povoamento do Sudoeste

paranaense. Além disso, ao assumirem com seus maridos o trabalho ligado ao
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campesinato e ao comércio local, atuaram como mao de obra para o
“‘desenvolvimento” ligado a expansao pioneira.

Isolda Vigané Pozza (2022) teve poucos filhos para a época. Quando
perguntada sobre isso, explica: “eu tive um aborto também. Minhas irmas
também tiveram poucos filhos, somente a mais velha teve sete filhos. Depois,
tudo trés, dois filhos, eu ainda tive mais, quatro filhos. Nessa época ja tinha como
se cuidar” (Pozza, 2022). Isolda e Carolina Chiochetta Arsego (2022) tém nove
anos de diferenca. A conta aumenta ao considerar que Isolda casou-se aos 20
anos de idade. Essa alternancia de geragdes faz com que o acesso a métodos
contraceptivos®® seja distinto entre ambas, uma vez que Carolina, que teve nove
filhos, afirma que “néo tinha comprimido, ndo tinha nada, como tem agora, pilula

para ndo engravidar. Se tivesse naquela época, eu tomaria” (Arsego, 2022).

Quadro 04: sintese de informagdes das entrevistadas relativas a suas idades®,
quantidade de filhos e irmaos

Nascimento Filhos Irmias Idade Nascimenta Filhos Irmios
11/07/1926 v 26/03/1928
21/04/2023 ] 16 - 94anos  54/09/2022 08 e
Adalinds 8
‘Barteei Corona |

Nascimento Filkios msos Idade Mascimento Filhos Irmios

21/05/1935 04 07 88 anos 23/09/1935 06 04

Nascimento Filhos Irmios Idade Nascimento Filhos Irmios

16/10/1935 04 04 84 anos 20/04/1939 04 09
Nascimento Filhos Irmios Idade MNascimenta Filhos Irmos

16/04/1942 03 04 81 anos 10/04/1942 05 10
Idade Nascimento Filhos Irmos Idade Nascimenta Filhas Irmaos

‘Q’ 81 anos 02/08/1942 0s 14 81 anos 28/12/1942 04 12
Idade Nascimento Filhos Irmios Idade Nascimento Filhos Irmios

80 anos 09/01/1944 04 12 78 anos 20/06/1945 06 1

Fonte: elaboragao da autora.

Martha Leonida Schwuler Raber (2023) teve os seis filhos entre seus 19
e 33 anos — depois da ultima gestagdo, comegou a tomar anticoncepcional,

“também ja trabalhava e ganhava meu dinheirinho para comprar” (Raber, 2023).

% De acordo com Joana Maria Pedro (2003), a pilula anticoncepcional comegou a ser
comercializada no Brasil em 1962.
57 |dades atuais, consideradas a partir da data de defesa desta tese, em 27 de maio de 2024.
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Ela ainda relata: “médico a gente nao conhecia, s6 parteira” (Raber, 2023), conta
Martha, enquanto ri, acha graga. Depois, a conversa retoma a seriedade: “era
muito sofrido, as parteiras eram boas, mas era sofrido, porque nao tinha recursos
e aquela dieta de cuidados, faltava aprendizado e diadlogo” (Raber, 2023).
“‘Dona Adelinde, como era a mae Angela, cuidando desses nove filhos?”,
a pesquisadora-mediadora quer saber. Entdo, o olhar de Adelinde Sartori Corona
(2023) mira a mesa, o rosto baixo recebe vestigios de tristeza. A resposta vem,
e apresenta uma méae migrante, exigente e que, avessa a demonstragdes de
afeto, revelava-se na dureza do trabalho incessante:
Meu pai era muito, muito bom. Ele se dava muito bem comigo. A mae
era mais brava, porque ela era exigente. Mas eu, me parece, que eu
nao fui assim. Eu ndo queria ser brava igual minha mae. Eu nunca quis

ser igual. Ela ndo gostava daqui, né. Nao tinha muito carinho dela,
era sé trabalhar e trabalhar (Corona, 2022, grifo nosso).

O pensamento colonial/patriarcal transfere o protagonismo ao homem
branco e coloca a mulher migrante na sua condi¢ao isolada de mae e esposa.
Diante disso, ha lugar para o pioneirismo/protagonismo da mulher, seja ela
branca, negra, cabocla ou indigena? Anzaldua (2014) diz que o mundo nao é um
lugar seguro para viver”, especialmente se vocé for uma mulher de cor. Nesse
sentido, a autora propde uma arquitetura feminista baseada em uma cultura de
fronteira — conectada a muitas realidades e criando outras possibilidades de ser
e viver (Anzaldua, 2014). Ou seja, no que tange as migrantes-pioneiras, o
entrecruzamento de suas historias ndo busca encobrir mulheres e suas distintas
realidades mas, sim, evoca-las em um dialogo circunscrito na sociogénese da
fronteira.

Afinal, romper o pensamento epistémico que inferioriza as mulheres a
partir de relagdes de género coloniais e patriarcais, e que naturaliza o racismo,
€ questionar ideais hegemdnicos, bem como modelos de desenvolvimento
consolidados pelo sistema de género moderno/colonial. As mulheres, enquanto
seres “passivos” dessa falacia historica, passaram a ser reconhecidas enquanto
‘reprodutoras da classe e da posigao racial e colonial dos homens brancos
burgueses” (Lugones, 2020, p. 78). Todavia, justamente para enfraquecer esses
universalismos e dar lugar a feminismos cada vez mais multiplos e plurais,

partindo da diversidade presente na existéncia das mulheres, evoca-se a
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desconstrucao de hierarquias sexuais e de género no processo de constituicao
das mais variadas divisbes sociais e na reproducao de experiéncias desiguais
de poder (Federici, 2022). Para tanto, a seguir, evidencia-se movimentos de
resisténcia e r-existéncia desencadeados pelas recordadoras deste estudo, em
dialogo com nuances do pensamento decolonial e da cartografia da memoria de

género aqui desenvolvida.

6.2 “Era direto na roga, uma criancga a gente arrastava junto, a outra ja estava na

barriga”

A perspectiva hegemdnica que ao longo da historia invisibilizou os lugares
sociais das mulheres, as reduzindo ao contexto doméstico e familiar, provoca um
olhar critico perante a funcdo social do casamento enquanto normativa de
sociedades coloniais e patriarcais. Perspectivas anticapitalistas confirmam que
o papel da mulher no seio familiar é resultado de normativas institucionalizadas
pelo capitalismo colonial. Nesse contexto, Federici (2017, 2019, 2021) mobiliza
o trabalho doméstico enquanto categoria analitica e politica, fundamental para
compreensao da dinamica entre “produg¢ao no espaco publico” e “reproducédo no
espaco privado”.

Ao apresentar a perseguicdo as bruxas como um dos principais
momentos histéricos da Europa, a partir do século XVI, Federici (2017) busca
elucidar a representacao social da mulher, bem como promover reflexdes sobre
nuances feministas existentes na contemporaneidade. A autora discute, dessa
forma, o preconceito e a violéncia atribuidos a mulheres andénimas que, ao longo
da histéria, vivenciaram convengdes e papeéis de género a partir do capitalismo
colonial, o que também reflete a formagédo da estrutura familiar hegeménica,
preconizada até os dias de hoje, por meio de ideais heteronormativos que
ganharam forca e ainda s&o reverberados na sociedade atual. Tendo como
objeto de estudo a acusacao de bruxaria destinada a mulheres subjugadas em
seu tempo e lugar historico, a autora defende que o episodio fortaleceu a divisdo
entre mulheres e homens, bem como “a disciplina do trabalho capitalista,
redefinindo assim os principais elementos da reproduc¢ao social”, (Federici, 2017,
p. 298).
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Foi na Europa do século XVII que, segundo a autora, a procriagcao passou
a ser interesse do capital, destinada a formacao de mao de obra, uma vez que o
trabalho tornou-se urgente quando a populagcdo comegou a entrar em declinio.
Nesse contexto, foram intensificadas a¢des voltadas a criminalizar o controle da
natalidade, em que, nas palavras da autora, o corpo feminino e o utero
destinaram-se “a servico do aumento da populagcédo e da acumulacado da forga
de trabalho”, (Federici, 2017, p. 332). A partir disso, inicia-se a legitimacao e
construcdo de uma nova ordem patriarcal, por meio de uma natureza dos sexos
que construiu uma mulher estereotipada, “fraca do corpo e da mente e
biologicamente inclinada ao mal, o que efetivamente servia para justificar o
controle masculino sobre as mulheres [...]", (Federici, 2017, p. 341).

Quando pergunto se havia alguma proibigdo as mulheres, Isolda Vigand
Pozza (2022) conta que mulheres nao podiam usar roupa decotada, pois “ja saia
falatorio” (Pozza, 2022). E ainda complementa: “e ndo podiamos pintar as unhas.
Eu tinha 16, 17 anos quando pintei os labios escondido do meu pai, com uma
prima minha que ja era casada. Ai eu tinha que tirar para voltar para casa”
(Pozza, 2022). Isolda aprendeu a dirigir por intermédio do pai e orgulha-se ao
afirmar que foi a primeira mulher a ter uma carteira de habilitagdo em Pato
Branco. Mas, com Maria Lourdes Pelozo (2023), a histéria foi diferente.

Maria aprendeu a dirigir sozinha, aos 16 anos, repetindo os gestos que
aprendeu somente ao observar o pai. Entretanto, nesse episddio, ha também
uma extensao da fungdo da mulher no contexto doméstico. Maria relata que,
certa vez, resolveu lavar o jipe do pai que estava muito sujo, mas, para isso, teve
que tirar o automoével do paiol e leva-lo para perto de um agude. Quando ele viu
o carro limpo, perguntou quem tinha feito aquilo. “Se espantou quando eu contei
que tinha sido eu, pois eu havia dirigido e tirado o carro do lugar” (Pelozo, 2023).
A primeira reacao foi dizer que carro foi feito para homem dirigir, mas depois
Augusto permitiu que ela fosse com ele até a vila dirigindo o automoével. “Eu
nunca tinha visto mulher dirigir naquela época, ndo existia, mesmo. Foi uma
coragem, uma evolugao para a minha vida” (Pelozo, 2023).

Nesses relatos de permissdes e proibigdes que sustentam a logica
normativa patriarcal/colonial, esta a tentativa de Iraci Bertol Cantu (2023) retomar

os estudos na vida adulta. Ela conta que seu sobrinho abriu um colégio em Pato



173

Branco®, com um curso para adultos, e lhe incentivou a retomar os estudos.

Porém, ela no teve o incentivo do esposo:

Nossa, como eu sonhei em querer estudar depois. Fiquei
empolgadissima, cheguei em casa, contei para 0 meu marido, mas ele
me murchou na hora. Falou que, pelo amor de Deus, eu, com quatro
filhos, tinha as criangas para criar. Ndo me deixou. E a gente seguia
tudo. Mas eu tive a escola da vida, onde, gracas a Deus, tive a escola
do bem, que passei aos meus filhos (Cantu, 2023).

O papel social da mulher convencionado enquanto esposa, mée e dona
de casa fez com que Iraci nao questionasse a decisdo do marido e, dessa forma,
nao voltasse a estudar. Afinal, tudo que estivesse fora dessa triade, ndo cabia

as mulheres do seu tempo histérico, pois:

Naquele tempo, os casamentos davam certo, porque alguém sempre
tem que ceder. Hoje em dia ndo é mais assim, a mulher é igual ao
homem. Mas, naquela época, ndo, a gente dependia de marido. Entéo,
a gente sempre cedia, e os casamentos duravam (Cantu, 2023).

Vale retomar que Iraci casou-se aos 16 anos e, aos 17, ja tinha o primeiro

filho — contexto em que até o tempo de noivado era ditado pelo pai:

Com 14 anos comegamos a hamorar, com 15 eu noivei e com 16 nos
casamos. Meu pai falou para ele que ndo queria um noivado longo, de
dois ou trés anos, porque, naquela época, moga com 18 anos ja era
velha. Entéo, todo mundo casava cedo, néo fui s6 eu (Cantu, 2023).

Ha, entretanto, quem relate ter tido mais liberdade apds o casamento,

conforme aponta Isolda Vigané Pozza (2022):

Depois que casei, tive mais liberdade para fazer as coisas do que
quando era solteira, porque em casa 0 pai era um pouco rigoroso,
sabe, ndo deixava a gente sair e coisas assim. O Alberto nunca me
proibiu de fazer nada. Depois que casamos, saia com o Alberto, com
as minhas amigas, mas o Alberto nunca reclamou (Pozza, 2022).

Entre as mulheres que compdem este estudo, Maria Lourdes Pelozo
(2023) demonstrou desobediéncia as regras patriarcais nao somente no episodio

do jipe, narrado ha pouco, mas também por ter divorciado-se em plena década

%8 |raci refere-se a Sadi Bertol e ao Colégio Integral, hoje com mais de 55 anos de atuagao.
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de 1970: “ha 45 anos, uma separagao, era vista como uma violéncia para a
sociedade, mas eu nao senti isso, porque as pessoas sabiam o que
passavamos” (Pelozo, 2023). Nesse sentido, Adelinde Sartori Corona (2022)
recorda de uma amiga que, por se separar, foi excluida da sociedade. “Quem
era separada, ninguém ajudava em nada” (Corona, 2022). As mulheres sofriam
mais? A pesquisadora-mediadora pergunta. “Acho que sim, depende do marido”
(Corona, 2022).

Federici (2017) demonstra que o patriarcado institucionalizado permitiu
que o Estado controlasse as mulheres — seus corpos, mentes, trabalho e
liberdades sexuais —, as transformando em recursos econdmicos. Isso porque,
na medida em que o novo codigo patriarcal desenvolvia-se de modo
concomitante a caga as bruxas, nascia a familia exigida pelo senso comum da
burguesa da época: “inspirada no Estado, com o marido como rei e a mulher
subordinada”, (Federici, 2017, p. 348). Assim, € possivel provocar o debate sobre
normativas de género atribuidas as mulheres a partir das fungdes domésticas, o
que esta diretamente associado a subserviéncia nas instadncias da vida
matrimonial. Soma-se a isso o fato de que a procriagao, resultante do casamento
heteronormativo, que consolida a formagdo do nucleo familiar, resulta da
corporificagdo feminina enquanto recurso utilizado pelo Estado e pela religido

crista, ao longo da histéria, para manter os interesses do capital, pois:

A caca as bruxas nao s6 condenou a sexualidade feminina como fonte
de todo mal, mas também representou o principal veiculo para levar a
cabo uma ampla reestruturagao da vida sexual, que, ajustada a nova
disciplina capitalista do trabalho, criminalizava qualquer atividade
sexual que ameagasse a procriagdo, a transmissao da propriedade
dentro da familia ou que diminuisse o tempo e a energia disponiveis
para o trabalho (Federici, 2017, p. 354).

A legitimacao do trabalho doméstico enquanto trabalho assalariado é um
dos principais debates instigados por Federici (2019). A autora promove a
reflexdo sobre o papel social da dona de casa, pois, ao romper o ciclo histérico
em que o trabalho doméstico consolidou-se enquanto convengao feminina—uma
vocacao afetiva da mulher, exercida com devog¢ao e amor a partir da fungao de
subserviéncia perante ao marido e a familia — tera inicio uma nova estrutura
social. Assim, Federici (2019) aponta que a remuneragdo pelo trabalho

domeéstico nao refere-se ao valor simbdlico do dinheiro mas, sim, representa uma
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conquista politica voltada ao poder social das mulheres, uma vez que a funcao
de donas de casa, maes e esposas traduz o principal lugar no qual as mulheres
tém sido confinadas, ao longo da histéria, na e pela sociedade

capitalista/patriarcal:

Depois de Marx, fica evidente que o capital domina e se expande por
meio do salario. O que deixa duvida e nado é admitido pelas
organizagbes da classe trabalhadora é que a exploragdo de
trabalhadoras e trabalhadores n&o assalariados também se
estabeleceu por meio do salario. Essa exploragao tem sido ainda mais
eficaz porque a auséncia de um salario a esconde. No que concerne
as mulheres, nosso trabalho parece ser uma assisténcia pessoal,
alheia ao capital (Federici, 2021, p. 23).

Guilhermina Sandrin Boldrini (2023) conta que aos cinco anos ja
trabalhava cuidando de outras criangas. “Eu nunca estudei na minha vida. Sei
ler, assim, mas nao escritas com caneta, s6 a maquina. Nunca me mandaram
na aula, me mandaram parar nas casas dos outros, para cuidar das criangas”
(Boldrini, 2023). Mesmo que sua principal fungéo n&o fosse associada a limpeza
doméstica, Guilhermina acabava desempenhando atribui¢cdes ligadas a esse
cuidado: lavando roupas e assumindo outros afazeres nas casas onde “parava’,
isto €, morava em troca de trabalhar para a familia que Ihe acolhesse —tudo isso,
ainda crianga. “Eu subia em cima de dois tijolos para alcangar o fogao, quando
o casal voltava da roga, a polenta ja estava pronta, sem nem uma bolinha. Eu ia
até lavar os chiqueiros” (Boldrini, 2023). Guilhermina conta que a partir dos 12
anos, sua madrasta comegou a cobrar, em dinheiro, pelos trabalhos que

Guilhermina exercia nessas familias:

Ela cobrava trés meses adiantado, e as familias pagavam, porque me
gostavam, mas ela pegava todo o dinheiro para ela. Os filhos dela, o
que ganhassem, era deles. Mas eu, nem para comprar as minhas
roupas eu tinha. As vezes até me tirava alguma roupa, algum
casaquinho que eu tinha (Boldrini, 2023).

“No primeiro dia que fui a casa da familia de Pedro Ramires de Mello,
tinha sete sacos de roupas sujas para eu lavar, tudo a mao, sem maquina, sem
nada” (Boldrini, 2023). A rotina na casa de diferentes familias fez com que
Guilhermina, enquanto mulher, se sentisse apreensiva em relagdo aos homens

que residiam nessas residéncias, uma vez que, segundo ela, os relatos de
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assédios sexuais cometidos contra empregadas eram comuns: “eu nem olhava
na cara dos homens, quando parava nas casas das familias, porque tinha um
medo, um medo, porque 0os homens mexiam com as empregadas” (Boldrini,
2023). Depois de uma vida de muitos anos de trabalho, ela foi ter uma penséao
com renda fixa aos 56 anos, quando aposentou-se.

Cebilia Benoski Martinichen (2023) também aprendeu, desde cedo, a
seguir uma vida de trabalho arduo. “Desde crianga me criei trabalhando na roga,
com os pais. Depois que casei, também continuei na lavoura” (Martinichen,
2023). Eis o relato de uma vida de quem trabalhou na agricultura desde os 14
anos, sem ter um salario préprio. “O dinheiro era sempre em conjunto com o
marido. Sempre que precisava de algo, eu tinha que pedir para ele” (Martinichen,
2023). A vida literalmente mudou, do dia para noite, com o falecimento do
esposo, pois a partir dali ela precisou tomar as decisdes e gerenciar 0s recursos
da familia provenientes da apicultura. Para ela, um dos grandes feitos nos
primeiros anos de viuvez foi ter conseguido a carteira de motorista, pois
precisava dessa autonomia para prosseguir com a producado de mel. “Eu néo
sabia dirigir, ndo sabia nada. Reprovei varias vezes no exame, mas teimei, até
que consegui” (Martinichen, 2023, grifo nosso). Diz nao saber nada, ela que sabe
tanto.

E a vida para Maria Dubena Steadnik (2023) e para tantas outras
mulheres de sua época prosseguiu desta forma: “era direto na roga, uma crianga
a gente arrastava junto, deixava no cesto, e outra ja estava na barriga, porque
era cada ano um filho” (Steadnik, 2023). Os recursos financeiros da familia eram
administrados pelo marido; ela passou a ter um “salario” quando se aposentou.

Quando perguntada se ja havia trabalhado “fora de casa”, Carolina
Chiochetta Arsego (2022) respondeu que nao, “mas sempre ajudei na igreja, nas
festas, fazendo pinhdo, amendoim, pipoca, sempre de voluntaria” (Arsego,
2022). Adelinde Sartori Corona (2022), por sua vez, relata ter desempenhado
diversos oficios, atuando no comércio de calgcados, sapataria, sorveteria, bar,
mercearia, boliche, entre tantos outros. “Eu fazia tudo, bolo, sorvete, picolé,
vendia e cuidava das criangas [meus filhos]” (Corona, 2022).

‘Eu vim de uma familia com bastante irmdos, eu achava normal uma
familia grande” (Dalla Costa, 2022). Ermida Fabian Loregian Dalla Costa (2022)

recorda com ternura a infancia dos filhos e ndo esmorece ao lembrar das
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dificuldades enfrentadas na época, sem energia elétrica e, consequentemente,
sem geladeira. Afinal, segundo ela, a familia tinha o que precisava na
propriedade rural, poucas coisas eram compradas nas idas “para a cidade”.
Comprava-se caqui — uma das poucas frutas que ndo eram cultivadas em casa

— e tecido para as roupas da familia, pois:

A gente fazia tudo em casa, ndo tinha mercado como se tem hoje, nem
se comprava tudo pronto. N&o tinha geladeira, conservavamos o
alimento na terra. Quando eu fazia bolacha, fazia em grande
quantidade. Para as criangas levarem para a escola, um dia mandava
bolacha, no outro batata doce, pdo com geleia... tinhamos pé de pera,
uva e até de macad. Eu fazia muita chimia, geleia, cortavamos e
comiamos com fatias de queijo (Dalla Costa, 2022).

Ermida tem consciéncia do trabalho arduo que desempenhou a vida
inteira, bem como o lugar do seu corpo para desempenhar todos os oficios
atribuidos ao papel social de ser filha, mae, esposa e agricultora. “Essa mao foi
ordenha para tirar leite das vacas, a maquina de lavar roupa, a plantadeira para
plantar o milho. Faziamos tudo a mao” (Dalla Costa, 2022).

Quem também reitera o uso exaustivo do corpo como instrumento
constante de trabalho é Cebilia Benoski Martinichen (2023), pois “era tudo na
mao: rogar, carpir com enxada, usar o arado, passar capineira no soja, na roga...
era tudo a muque. A gente batia o feijao e o arroz assim, tudo a mao”
(Martinichen, 2023). Ela reflete sobre a mecanizagéo da agricultura e do trabalho
que, homens e mulheres, fizeram sem muitos recursos tecnolégicos na
agricultura familiar do Sudoeste do Parana em meados das décadas de 1950 e
1960. “Néo tinha triadeira, ndo tinha nada antigamente, era tudo sofrido. Ai aos
poucos foi mudando. Agora € tudo com ceifadeira, os colonos ndo sofrem mais”
(Martinichen, 2023).

Iraci Bertol Cantu (2023) trabalhou na criagdo da empresa de venda de
frutas e verduras ao lado do marido. “Eu comprava e negociava, acredito que
isso é ser empresaria também (Cantu, 2023)”. Apds o casamento, Isolda Vigano
Pozza (2023) comecgou a trabalhar com o marido no comércio da familia, onde
permaneceu por 25 anos. “Eu trabalhava na loja, no comércio, sempre tive

empregada, e minha tia cuidava dos meus filhos” (Pozza, 2022). Ela completa:
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O Alberto administrava mais o dinheiro da familia, ele viajava para Séo
Paulo e fazia as compras para a loja, mas quem administrava a loja era
eu. Era tudo no papel, escrito. Até hoje sou boa para fazer conta e
tenho uma boa memdéria. Na loja vendiamos material de construgao,
ferragem, lougas, fogéo, maquina de costura (Pozza, 2022).

Além de ter feito faculdade e ter os partos dos trés filhos no hospital —
diferenciando-se assim das demais mulheres que integram esta pesquisa —
Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro (2023) sempre teve o préprio salario; e
nao o “misturava” com os proventos do marido. “Sempre gastei o meu dinheiro
com as coisas que eu queria. Quem mantinha a casa, era ele” (Vezzaro, 2023).
Apbs aposentar-se como professora, a entrada de Erotildes na empresa da
familia fez com que o marido passasse a administracdo do empreendimento a
ela. “Quando comecei a administrar a empresa, meu marido foi ficando mais em
casa. Ele dizia: vai que eu fico” (Vezzaro, 2023). Dessa forma, ela esteve a frente
da empresa por mais tempo do que o esposo. “Arregacei as mangas e fui a luta,
sempre lidando com homens, empresarios, prefeitos e vereadores. Nunca senti
preconceito por ser mulher” (Vezzaro, 2023). Ainda assim, ela viveu o dilema

diante da normativa patriarcal:

Quem € o dono da casa, € o homem, conforme aprendemos na igreja.
Antigamente, a mulher cuidava somente da casa. Mas devido a
situacdo, eu tinha que fazer e cuidar da empresa da familia, se eu ndo
fizesse isso, 0 que teria acontecido? (Vezzaro, 2023).

“Quando eu tinha 48 anos, foi me oferecida a oportunidade de trabalhar
com vendas” (Raber, 2023). Apds o falecimento do esposo, ha 20 anos, Martha
Leonida Schwuler Raber (2023) dedicou-se ainda mais as vendas, trabalho que,
além de contribuir com o seu sustento, ainda permite que ela, orgulhosa, possa
seqguir contribuindo com sua “oferta” na igreja, principal motivo pelo qual,
segundo ela, comegou a trabalhar vendendo perfumes, colchdes quanticos,
entre outros. Hoje, aos 88 anos, ainda trabalha com vendas, mas até aqui ja
trabalhou fazendo cucas, bolachas, como diarista, limpava casas, lavava roupa,
fazia croché e costurava para ajudar na renda da familia. Assim, cuidando de
oito pessoas — os seis filhos, dela e do marido — ela ainda conciliava o trabalho
doméstico em casa e a atuacao naigreja. “Empregada eu nunca tive, empregada

era eu para os outros” (Raber, 2023).
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Martha confirma que sua vida foi de muito trabalho, “sempre ter que
levantar as seis horas da manha e trabalhar até a noite” (Raber, 2023). Na
infancia e na adolescéncia, na casa dos pais, nao foi diferente: “a gente ajudava
em tudo, a carpir o milho, a cuidar das vaquinhas, tirar leite, tudo, tudo. Com 10
ou 12 anos a gente ja estava ajudando nesses servigos, lavar louga, limpar casa,
isso era normal” (Raber, 2023). O dedo mindinho de sua méo esquerda é torto,
pois traz a marca de quando Martha o quebrou cortando pasto no cocho das
vacas. “Médico a gente ndo conhecia” (Raber, 2023).

Martha acredita que “a mulher € mais valorizada hoje em dia” (Raber,
2023), e justifica demonstrando ter consciéncia sobre o trabalho invisibilizado

exercido pelas mulheres:

Quando um homem dizia que sua mulher nao trabalhava... mas ela
trabalhava dentro de casa, o que as vezes é bem mais arduo do
que trabalhar fora, vir para casa e descansar. Hoje os homens
também mudaram bastante. Meu pai era um exemplo de vida, mas nao
varria uma casa. Isso era costume, porque nao foi ensinado (Raber,
2023, grifo nosso).

Nesse sentido, a dindmica do casamento enquanto exploracido é
enaltecida por Federici (2019), pois o trabalho doméstico e o papel social da
dona de casa resultam de uma relagdo de poder desencadeada pelo capital a
partir das cozinhas, bem como dos quartos conjugais. Para Federici (2019, p.
44-45), “ao negar um salario ao trabalho doméstico e transforma-lo em um ato
de amor, o capital matou dois coelhos com uma cajadada s6”, pois disciplinou
tanto o homem quanto a mulher a legitimarem e perpetuarem as convengdes
sociais reproduzidas até os dias de hoje. A naturalizagdo do trabalho doméstico
enquanto funcdo feminina e ndo enquanto “trabalho” legitimo, acompanha a

historia das mulheres, uma vez que:

A diferenga em relagéo ao trabalho doméstico reside no fato de que ele
nao so6 tem sido imposto as mulheres como também foi transformado
em um atributo natural da psique e da personalidade femininas, uma
necessidade interna, uma aspiracdo, supostamente vinda das
profundezas da nossa natureza feminina. O trabalho doméstico foi
transformado em um atributo natural em vez de reconhecido como
trabalho, porque foi destinado a ndo ser remunerado (Federici, 2019,
p. 42-43).
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A marginalidade do trabalho domeéstico contribuiu, portanto, para a
reproducao do capital, conforme elucida Federici (2021). Enquanto um trabalho
oculto desempenhado por milhdes de mulheres, 0 mesmo vai além da I6gica da
limpeza de lares: “é servir a mao de obra assalariada em termos fisicos,
emocionais e sexuais, € prepara-la para batalhar dia apds dia por um salario”
(Federici, 2021, p. 29). Essa mao de obra disciplinada pela normatizagéo social

é fundamental para o desenvolvimento capitalista (Federici, 2021), pois:

[...] o trabalho doméstico atribuido as mulheres como destino natural
se une e se reveza como trabalho de milh6es de campesinas,
agricultoras de subsisténcia e trabalhadoras informais que
cultivam e produzem por uma ninharia as mercadorias que a méo de
obra assalariada consome [...] a classe capitalista conservou seu poder
por meio de um sistema de dominio indireto, dividindo a classe
trabalhadora de forma eficaz, em que o salario é usado para delegar
aos trabalhadores do sexo masculino o poder sobre as pessoas
nao assalariadas, a comecar pelo controle e a supervisdao do corpo
e do trabalho das mulheres (Federici, 2021, p. 101-102, grifo nosso).

Sendo assim, é importante identificar quais mulheres estdo sendo
retratadas neste estudo; mobiliza-se, aqui, um olhar tedrico-reflexivo para uma
mulher colonizada e que, em determinado momento histérico, migrou para uma
regido desconhecida do Sudoeste do Parana na primeira metade do século XX,
por meio de praticas politicas (e coloniais) que incentivaram tal movimento
migratorio. Ha, também, as filhas das mulheres que migraram e, por
consequéncia disso, nasceram nessa localidade. Essas mulheres, embora
tenham atuado/trabalhado diretamente para o desenvolvimento do municipio,
seja a partir do seu lugar na dindmica familiar ou em outras esferas sociais,
seguem sendo invisibilizadas em momentos de reconhecimento destinados ao
protagonismo e ao pioneirismo — estes que constituem-se pelas colonialidades
de poder e de género.

Assim, ao reconhecer o lugar da mulher no modelo de produgéo e
reprodugao patriarcal, muitas vezes sustentado pelo trabalho doméstico, de
cuidado e afeto, a légica do sistema colonial e capitalista perde for¢a. Denuncia-
se, portanto, este locus social naturalizado enquanto lugar resignado as
mulheres que silencia seus problemas e necessidades. Sozinhas e isoladas, elas

desempenham uma rotina ardua, que exige:
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[...] a execugdo de muitas atividades, em geral simultdneas, que nao
podem ser mecanizadas e que sdo realizadas principalmente por
mulheres, na forma de trabalho nao remunerado, muitas vezes somado
a uma atividade remunerada em periodo integral (Federici, 2022, p.
270).

Nesse sentido, a tomada de consciéncia enquanto um movimento de
libertacao viabilizada pelo pensamento de fronteira decolonial, também postula
o que Federici (2022) caracteriza enquanto politica dos comuns, ou seja, quando
o corpo-territdério, consciente da sua sociogenia, descoloniza-se e passa a atuar
de forma solidaria, oportunizando transformacdes em prol do bem-estar coletivo.
Pensar coletivamente é cooperar e, portanto, traduz o pensar na fronteira, o
reencantar, reconectando o que o capitalismo dividiu (Federici, 2022).

E preciso lembrar, portanto, que, ao mesmo tempo em que oprimem, tais
colonialidades também possuem niveis de resisténcia, que confirmam as
multiplas formas de existéncia feminina e dos seus sujeitos histéricos. Suas
historias e legados emergem nas territorialidades locais evocadas pelo
pensamento fronteirico, em consonancia com a sociogénese da libertagao, o que
também manifesta-se na fratura do locus colonial. Eis, portanto, a praxis e a
episteme dos feminismos plurais, bem como da perspectiva feminista decolonial,
que rompem siléncios e reconhecem os lugares enunciativos dos Outros,
reconfigurando injusticas, silenciamentos e apagamentos histéricos. Entretanto,
para fraturar o locus é necessario descolonizar a memaria — como sera retomado

no topico a seguir.

6.3 “Meu pai era pioneiro, e eu também, pois sou filha dele”

Enquanto ecos da agao colonial de denominagéo sobre corpos e saberes
das mulheres, aqui também manifesta-se a exclusdao da autoridade coletiva
feminina, termo empregado por Lugones (2020) para designar a exclusao
historica que invisibilizou as mulheres da produgao de conhecimento e das mais
variadas esferas da vida social. Desenhou-se, com isso, um falso imaginario
social de que as mulheres, enquanto seres de mentes e corpos frageis, deveriam
ter sua participagao, poderes e direitos reduzidos (ou aniquilados) da sociedade;

a mesma estrutura sociocultural edificada por uma heterossexualidade
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compulsoria (Lugones, 2020), que naturalizou a violagdo de corpos e saberes
femininos, bem como o0 acesso sexual e a reprodugao obrigatoria por parte das
mulheres (encaradas como fémeas).

Assim, para os colonizadores da América Latina, em vez de homens ou
mulheres, havia a figura do macho e da fémea, postura voltada a inferiorizar o
povo colonizado ao aproxima-lo dos animais. A ideia de dimorfismo sexual é
central para a logica normatizadora colonial e relaciona-se a colonialidade do
ser, ou seja, ao processo de dominagdo em que a episteme social passa a
engendrar normativas que desumanizam e invisibilizam as mulheres; que, nessa
condi¢ao, ndo assumem posicéo de sujeito/agente (Lugones, 2014).

Algo muito comum entre as recordadoras desta pesquisa é a dificuldade
em reconhecerem-se enquanto pioneiras ou protagonistas do processo de
desenvolvimento local, transferindo esse lugar ao pai ou ao marido. Carolina
Chiochetta Arsego (2022) afirmou: “a familia Chioquetta € chamada de pioneira,
sim, porque, quando chegamos, quase nao tinha ninguém aqui. Meu pai, sim,
era pioneiro. E eu, é... sou porque quase nao tinha ninguém aqui” (Arsego, 2022).

Quando perguntada se suas familias, a Schwuler e a Raber, ja foram
chamadas de pioneiras, Martha Leonida Schwuler Raber (2023) responde: “a
gente ndo escutava nem radio, nem televisao... radio se escutava la de vez em
quando... ndo tenho lembranga se isso foi mencionado” (Raber, 2023). Ai a
pesquisadora-mediadora reformula a pergunta, questiona se ela acredita que
suas familias sao pioneiras. Entdo, uma nova resposta vem de imediato, na
medida em que a cabega acena levemente, num gesto de confirmagao: “somos
[pioneiros], porque quando eu vim para ca, a primeira vez, tinha sido eleito o
segundo prefeito, fazia pouco tempo que era municipio” (Raber, 2023). E
complementa: “ser pioneiro é aquela pessoa que morou sempre no mesmo lugar,
muitissimos anos” (Raber, 2023).

Isolda Vigan6é Pozza (2022) reconhece sua familia como pioneira, mas
transfere o pioneirismo ao pai: “meu pai era pioneiro, e eu também, pois sou
filha dele. Ja fazem 76 anos que moramos aqui, nunca nos mudamos, sempre
moramos aqui’ (Pozza, 2022, grifo nosso). Isolda também compartilha o que

compreende por ser pioneiro:
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Pioneiro € como a gente chega aqui, € pouca gente, porque aqui,
quando chegamos, era meia duzia de casas; e meu pai construiu,
quando chegamos aqui, ali na Baixada, onde era tudo potreiro de
cavalos e porcos, eram terras dos Viganods (Pozza, 2022).

Quem também transfere esse lugar a figura do homem & Ermida Fabian
Loregian Dalla Costa (2022): “veja 0 meu marido [que é pioneiro], quase néo
estudou e mesmo assim n&o o acho diferente de quem estudou mais” (Dalla
Costa, 2022). Guilhermina Sandrin Boldrini (2023), por sua vez, ao ser
guestionada se considera-se pioneira, responde: “ah, tem que ser né, depois de
todos esses anos. Pioneiro é uma pessoa antiga” (Boldrini, 2023). Nesse sentido,
Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro (2023) afirma: “acredito que somos,
fomos, pioneiros. Porque era bem pouca coisa que existia, e a gente também
colaborou com o comeércio, depois, mais tarde, também colaborou com o
transporte” (Vezzaro, 2023).

Maria Leonardi Piassa (2023) enaltece o lugar das mulheres no
pioneirismo local, ressaltando que “as mulheres trabalhavam em casa, nas
criacbes e iam para a lavoura” (Piassa, 2023). Ja Maria Lourdes Pelozo (2023)
afirma que sua familia € conhecida como pioneira da cidade e justifica: “ser
pioneiro € ter os pés no chéao, é comegar e lutar. Eu me considero uma pioneira,
porque eu ajudei um pouquinho na fundagéo, na vida de Pato Branco” (Pelozo,
2023). Iraci Bertol Cantu (2023) atribui esse lugar aos pais — e logo relaciona o
simbolismo do pioneirismo ao trabalho do pai na serraria e ao trabalho da mée

nas festividades locais:

E eles foram pioneiros, porque chegaram aqui, foram abrindo ruas,
com a serraria maravilhosa que fazia madeira, tudo, para construir.
Eles foram colaboradores também, meu pai, na politica, na igreja... a
gente sempre participava das festas, chegava a Festa de Sao Pedro,
tinha as galinhas, para fazer recheadas, entdo todo mundo queria as
galinhas dos Bertol, porque eram boas, a minha mae fazia um recheio
muito bom, sabe?! (Cantu, 2023).

Portanto, se a mulher colonizada n&o era compreendida pelo colonizador
enquanto “ser”, cabe estuda-la a partir da diferencga colonial fronteiri¢a, pois estes
seres sao, segundo Lugones (2014), parcialmente oprimidas. Mesmo em
condi¢gdes hegemobnicas e opressoras, a interagdo relacional entre homens e

mulheres resulta de um processo subjetivo e intersubjetivo de libertagdo, que
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pode ser adaptativo e opositivo. Dessa forma, a resisténcia esta na tensao entre
a sujeitificagdo, quando o sujeito, constituido por conhecimento e informacéo,
adapta-se as condigbes existentes; e a subjetividade ativa, quando estabelece-
se relacado entre opressdo e resisténcia, em oposicao ou ruptura as normas
vigentes — ambas ocorrendo de forma simultanea (Lugones, 2014). Esses
movimentos de resisténcia aparecem na seg¢ao a seguir, a partir da solidariedade

desempenhada entre mulheres do mesmo tempo historico.

6.4 “A minha tia dividiu tudo que ela tinha dentro de casa com a minha mae”

Lugones (2014) aponta a necessidade de descolonizar o género, cuja
critica a opressao deve acompanhar a transformacao na estrutura social por
meio da praxis dos sujeitos historicamente subjugados. Segundo a autora, esse
seria 0 movimento preconizado pelo feminismo descolonial — que neste estudo
revela-se pelas histérias de mulheres migrantes-pioneiras, bem como pelas suas
trajetdrias e contribuicbes no desenvolvimento e na histéria local. Aqui, também
€ possivel fazer alusao a fratura do locus enquanto resisténcia a colonialidade
do ser e do poder. Eis a importancia de direcionar o debate epistémico a
compreensao do oprimido que resiste perante a essa condi¢ao, que é fraturada

e ao mesmo tempo fronteiri¢a; e, portanto, pode ser emancipatéria:

[...] o processo de colonizagéo inventou os/as colonizados/as e investiu
em sua plena redugdo a seres primitivos, menos que humanos,
possuidos satanicamente, infantis, agressivamente sexuais, e que
precisavam ser transformados. O processo que quero seguir € o de
oprimir « — resistir no l6cus fraturado da diferenga colonial (Lugones,
2014, p. 941).

Enquanto as histérias de mulheres sao cartografadas nesta tese,
reconhece-se a principal fratura do locus que sustenta a resisténcia (Lugones,
2014) e a sobrevivéncia nas primeiras décadas de Pato Branco, edificada pela
unido entre as mulheres — e que revela-se nos atos mais sutis de bondade, forga
e companheirismo. Todos os partos de Maria Leonardi Piassa (2023) foram em
casa, com parteiras — o ultimo foi feito por um médico, mas a parteira
acompanhou. Nesse relato, ela elucida um outro lado da resisténcia, aquele

guiado pela solidariedade: “minha mae também teve os 14 filhos assim, as vezes
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sem parteira, com as vizinhas ajudando, porque as mulheres se ajudavam”
(Piassa, 2023). Ela recorda com gratiddo do verdadeiro “ritual” que ocorria na

chegada de um novo filho, e o papel das parteiras nessas ocasioes:

Todas as parteiras eram verdadeiras santas, receberam um dom de
Deus. A impressdo € que elas estavam acompanhadas de Nossa
Senhora. Quando elas chegavam, j& mandavam matar uma galinha
para fazer o brodo. Depois do parto, faziam aquela primeira refeicéo
conosco, com uma xicarazinha de café com cachaga. Davam para
gente também, para dar coragem. Elas voltavam cinco ou seis dias
depois e traziam bolacha, tomavam café com a gente, para ver se
estavamos bem... era assim, uma espécie de cerimdnia. Elas cuidavam
da gente (Piassa, 2023).

Maria Leonardi Piassa (2023) menciona uma das parteiras que atuaram
em Pato Branco — mas que, antes de ser parteira, era esposa: “tinha também o
seu Tobias, a esposa dele se chamava Maria e era parteira. Ela trabalhava
direto, dia e noite, imagina, as familias com 10, 11 filhos, quando saia de uma
familia, ia para outra” (Piassa, 2023).

Os oito partos de Adelinde Sartori Corona (2022) foram realizados por
parteiras, em casa. “As parteiras cuidavam da gente, vinham todos os dias cuidar
da gente. Eu ndo quis médicos, me sentia mais confiante com elas” (Corona,
2022). Carolina Chiochetta Arsego (2022), que teve nove filhos, recorda:

Era uma parteira que vinha na casa, aqui em Pato Branco tinha um
hospital pequenininho. Minha dltima filha foi no hospital. Tinha uma

parteira que vinha em casa dar banho no neném, olhava o umbiguinho
da crianga. Que coisa boa que tinha naquele tempo (Arsego, 2022).

Aos 24 anos, Iraci Bertol Cantu (2023) ja tinha os quatro filhos. Quando
recorda sobre os partos, também enaltece a importancia da solidariedade entre
as mulheres — familiares, amigas e vizinhas — que apoiavam a méae nos primeiros
dias com o recém-nascido. Tanto que, ao ter os dois primeiros filhos em casa,
com parteira, viveu a experiéncia de ter o penultimo no hospital, entretanto,
preferiu voltar ao modelo mais tradicional na época e optou por ter o quarto filho
em casa. Ja Isolda Vigandé Pozza (2022), ao contrario da maioria das
recordadoras desta pesquisa, que tiveram boa parte dos filhos com parteiras e
até desenvolveram relagdes afetuosas com essas mulheres, teve somente o

primeiro filho em casa. O motivo, ela recorda:
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Meu filho mais velho nasceu em casa, com a parteira, mas quase morri.
Ela tinha outra crianga que ia nascer, ai comegou a me dar injecao,
quase me matou. Tinhamos um médico clinico geral na cidade, que
nao tinha especialidade, e todo mundo ganhava neném em casa. A
parteira era vizinha da minha sogra, que me indicou e disse ela era
muito boa, mas eu era inexperiente. O médico me examinou depois e
disse: “mas o que que é isso, podia ter lhe matado, isso é causo de
cadeia!”. Tive os outros filhos todos em hospital, nunca mais quis saber
de parteira (Pozza, 2022).

A solidariedade ¢é a fratura do locus apresentada por Lugones (2014). Iraci
Bertol Cantu (2023) recorda com gratidao da tia, Carolina Ferrari Amadori, que
ja residia em Pato Branco e ajudou sua familia, que migrou em 1948 “somente
com a roupa do corpo e a vontade de trabalhar” (Cantu, 2023), pois havia perdido
o restante dos pertences em um incéndio ocorrido pouco antes da viagem ao
Parana. Aqui, evoca-se 0 que ja apareceu em outras histdrias narradas nesta
pesquisa: a unido entre as mulheres, em seu tempo histérico, como forma de

sobrevivéncia e resisténcia.

Sempre existem pessoas maravilhosas. A minha tia dividiu tudo que
ela tinha dentro de casa com a minha mae. Se ela tinha 12 pratos, deu
seis para a minha mae. Os Amadori tinham um bodegao, onde tinha
de tudo, e l& compramos tecidos... todo mundo ajudando, costurando
para la e para ca, e assim todo mundo se ajeitou novamente. Todo
mundo era jovem, com saude, e com vontade de trabalhar, e assim
vencemos (Cantu, 2023).

A vida r-existia na comunhdo, pois havia a partilha cotidiana entre a
comunidade — o que, hoje, para Isolda Vigan6 Pozza (2022), ndo acontece mais.
Aqui, ela mobiliza o simbolismo do chimarrao enquanto mecanismo social para
promover essa proximidade tipica das primeiras décadas em que viveu em Pato
Branco — seria, portanto, o chimarrdo mais um exemplo de mediac¢ao cultural?
Tudo indica que sim:

Era uma vida de visitar vizinhos, a gente se reunia para tomar
chimarrdo, ndo era como agora, que ninguém se conhece ou se visita.
Hoje, quem me visita, sdo meus parentes, meus sobrinhos, primas e

netos. Mas ir num vizinho, tomar um chimarrdo, ndo tenho mais o
costume (Pozza, 2022).

Mulheres cuidam e ajudam outras mulheres. Para cuidar da casa,
Adelinde Sartori Corona (2022) sempre teve ajudantes e empregadas. “Todas
ficavam minhas amigas, a gente vai se apegando. Minha irma Cleci também me

ajudou bastante” (Corona, 2022). Em uma época de muitas dificuldades,
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Carolina Chiochetta Arsego (2022) relata ter tido uma boa condi¢gao de vida,
devido a profissdo do marido — realidade que ndo aplicava-se a grande maioria
das mulheres, segundo ela. “Era uma pobreza muito grande. Meu marido era
construtor, ele ganhava bem, entdo eu sempre tive alguém para me ajudar. A
gente ajudava essas mulheres, com comida, carne” (Arsego, 2022).

Martha Leonida Schwuler Raber (2023) atuou por 11 anos na diretoria do
Departamento de Senhoras da Igreja Evangélica Luterana, e é desse grupo de
mulheres que recorda quando perguntada se, em sua vida, teve uma rede de
mulheres onde encontrou apoio: “sim, na igreja, o Departamento de Senhoras
que fazem as cucas. La bordavamos, cantdvamos, faziamos croché e o estudo
biblico, uma dava apoio a outra” (Raber, 2023).

Ha também os gestos de bondade e comunhdo revelados ainda na
infancia. Pessoas, mulheres, professoras... as vezes sem a materialidade do
nome, mas com a valoracéo da representatividade enquanto uma lembranga que
merece ser revisitada incontaveis vezes, pois esta preservada em um lugar
especial da memoéria. E assim quando Ermida Fabian Loregian Dalla Costa
(2022) fala com carinho da professora de infancia e, ao evoca-la em suas
lembrancgas, aborda a importancia da unido e apoio entre as mulheres. “A minha
professora, que era minha catequista, quando minha mae faleceu, nos visitava
todos os dias. Hoje, é cada um por si. Antigamente, havia essa amizade” (Dalla
Costa, 2022). Elatambém cita que ndo era costumeiro ter empregada, mas que

as amigas e vizinhas ajudavam-se:

Nao tinha empregada. Quando uma mulher estava gravida, néo era s6
ela que estava se preparando com o enxoval e a casa, as amigas
também estavam e sempre se ajudavam. Quando a crianga nascia, as
vizinhas se combinavam, revezavam para ajudar. Eram amigas,
voluntarias (Dalla Costa, 2022).

A Maria Leonardi Piassa (2023) que regressa a infancia faz questao de
enaltecer sua mae, Josefina, uma mulher que, assim como as demais do seu
tempo, cuidou de uma familia numerosa e, apesar das dificuldades, soube
resistir ao estimular a emancipacao dos filhos a partir da educacgao. Afinal, no
inicio da década de 1950, enquanto os filhos ndo iam para a escola, ela também

assumiu o lugar de primeira professora:
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Minha mae foi uma pessoa muito especial. Quando comecei o primeiro
dia de aula, aos nove anos, eu ja fui para a segunda série, pois ja sabia
ler, escrever e a tabuada. Minha mae me ensinava, tudo em casa, para
eu nao perder tempo (Piassa, 2023).

Erotildes Bernardete Cavazzola Vezzaro (2023) também enaltece a
postura emancipatéria da mae em relacdo a educacao dos filhos entre as
décadas de 1940 e 1950. “Fico pensando de onde veio isso dela, porque naquela
época o pensamento era antigo, ndo falava-se muito sobre a importancia de se
estudar, era somente trabalhar, trabalhar e trabalhar” (Vezzaro, 2023, grifo
nosso). Além de trabalhar no armarinho, sua mae também vendia bordados para
ter uma renda extra. “Na Festa de S&o Pedro, sempre tinhamos vestido,
sapatinho e bolsinha novos. Tudo com o dinheirinho da mae. Mesmo na
simplicidade e nas dificuldades, a minha mae dava um jeito” (Vezzaro, 2023).

Como o marido viajava frequentemente a trabalho, Maria Leonardi Piassa
(2023) ficava sozinha durante muitos dias. Em uma ocasido, com cerca de 20
anos, ja tinha o primeiro filho e a lenha acabou. Para aquecer a crianga e
cozinhar, desmontou e queimou uma cadeira de palha. Também arrancou a
escada da porta da frente de casa, a facao. “Eu teria desmontado qualquer coisa,
porta, madeira, o que fosse, para fazer fogo e dar comida para a crianga” (Piassa,
2023). Resistir e sobreviver as dificuldades misturam-se, portanto, ao lugar do
cuidado presente na vidas dessas mulheres. Seja na comunh&o ou na partilha
que uniu histérias e amenizou dores — fisicas ou ndo — as migrantes-pioneiras
edificaram um modo de existéncia baseado na resisténcia diante das
dificuldades e das invisibilidades. Maes, filhas, esposas, trabalhadoras...
diferentes lugares sociais para aquelas que precisaram reinventar-se
constantemente, vencendo a fome, o medo, o frio, o escuro da noite e o

isolamento, conforme explicitado a seguir.

6.5 “A gente bordava, costurava, fazia tudo que precisava com um lampi&ozinho

de querosene”

“Era sofrido”, Cebilia Benoski Martinichen (2023) repete essa afirmacéo

diversas vezes durante a entrevista. Aqui, a frase aparece quando ela recorda o
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periodo da vida sem energia elétrica. A primeira aquisicdo da familia, com a

chegada da eletricidade, foi a geladeira. Na época, a familia residia na

comunidade de Sede Dom Carlos e ela aproximava-se dos 40 anos.

A gente bordava, costurava, fazia tudo que precisava com um
lampidozinho de querosene. O banho era com bacia ou chuveiro de
lata. Quando casei era assim ainda, muito tempo depois € que veio a
luz (Martinichen, 2023).

Quando a energia elétrica chegou a propriedade e comprou a sua primeira

geladeira, Maria Dubena Steadnik (2023) ja tinha os quatro filhos. “Compramos

geladeira, ferro, liquidificador, aquelas televisbes com aquelas bundonas atras,

nao as planas como as de hoje. Era outra vida” (Steadnik, 2023). Na familia de

Martha Leonida Schwuler Raber (2023), a primeira televisdo foi adquirida em

1970, quando a luz elétrica chegou a sua casa e uma das filhas, que ja

trabalhava, adquiriu o aparelho. Até entdo, o cuidado da casa, dos filhos e do

marido contava com a seguinte rotina:

pois:

Para Carolina

Acendendo lampadas com querosene. A noite era escuro, entdo iamos
dormir, ndo tinha luz. Inclusive, o banho era o pior de tudo, tinha que
esquentar agua no fogao a lenha, puxar do pogo, com aquelas latas
que tinha uma torneirinha... se levava a agua junto, num balde, para
poder continuar quando a agua terminava. Ou entdo tomavamos banho
de bacia, as vezes até no rio, nds moravamos perto do Rio Ligeiro.
Também néo tinha banheiro. O dia que comegamos a ter uma casa
com chave, banheiro, luz e agua, eu falei que nunca mais queria
reclamar de nada (Raber, 2023, grifo nosso).

Chiochetta Arsego (2022) a vida das mulheres melhorou,

Hoje tem mercado, antes n&o tinha. Agora até comida pronta tem.
Quando vim morar aqui, era Villa Nova®, n&o tinha casa, assim, como
tem hoje. Eu tinha as criangas pequenas, era dificil, nem rua existia,
agora tem tudo. Nem banheiro tinha dentro de casa, tinha que sair no
meio da noite para ir na patente, as criangas com medo das ras, nao
tinha luz, tudo com vela e lampido. Eu dizia para o meu marido: “por
que vocé foi vender nossa casa em Paim Filho, se estavamos tao
bem?!”. Ele dizia que as coisas iam mudar. Ndo era s6 eu, todas as
minhas primas sofriam. Ainda bem que aqui tinha agua! Mas as
mulheres brigavam para ver quem pegava agua primeiro, pois todas
tinham pressa e familia (Arsego, 2022).

% Embora Carolina mencione que a localidade era “Villa Nova”, em 1954, ano de sua chegada
(Jornal de Beltrao, 2016), Pato Branco ja havia sido reconhecido como municipio, 0 que é
oficializado por meio de emancipagao politica ocorrida em 1952.
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Nessas histérias de vida de mulheres migrantes-pioneiras, ha um lugar
valorativo para o simbolismo da maquina de costura — seja por reproduzir
ensinamentos atribuidos a mulheres, repassados de maes para filhas, ou
também como um instrumento de sobrevivéncia/resisténcia diante das
dificuldades. Isso porque “[...] quando a gente casava, ganhava a maquina de
costura e uma vaca de leite, para comecgar e ter comida em casa. Também
ganhei o terreno do meu pai” (Cantu, 2023).

Por sempre cuidar da casa e nao “trabalhar fora”, Carolina Chiochetta
Arsego (2022) nunca teve um salario, mas orgulha-se da maquina de costura
que Ihe permitiu costurar para vestir os filhos ou para doar roupas a criancas
empobrecidas. Nesse sentido, a importancia da maquina de costura, um dos
poucos oficios mecanizados numa época em que a relagao entre produgao e
consumo era outra, também é resgatada nas memorias de Ermida Fabian
Loregian Dalla Costa (2022):

Eu tenho varias profissdes, sempre fui dona de casa e agricultora. Mas
trabalhar fora eu trabalhei pouco, trabalhei na costura, fazendo lingerie,
até vestido de noiva eu costurei. Eu costurei muito para a minha familia
também. N&o era como é hoje, que vocé vai e compra uma roupa, era
eu que costurava para os meus filhos e marido. Para as roupas do dia
a dia, comprava uma pega de tecido, o dia que precisava fazer uma
blusa, ia la e fazia. Minhas amigas se admiravam. Aprendi a costurar
com a minha mae, desde novinha ela nos ensinava: costura, croché,
tricé, bordado (Dalla Costa, 2022).

Na infancia, uma das mulheres que marcou a trajetéria de Maria Leonardi
Piassa (2023) foi a Irma Maria José, professora de canto e de teatro. Foi ela que
incentivou sua mae a enviar um dos filhos para as aulas de tricé. “Dona Pina, a
senhora tem 14 filhos, um deles pode aprender a fazer tricO paras as demais
criancas”, diz Maria, como se estivesse imitando a professora. “Fui um més para
a escola, aos sabados, mas nao fiz as aulas de tricd, eu queria mesmo era
brincar” (Piassa, 2023). A travessura da infancia, que revela memorias e risos,
no instante seguinte traz a tona a realidade de ser mée e esposa entre as
décadas de 1950 e 1960:

Nao fiz as aulas de tricd naquela época, na escola, mas depois, com
meus filhos pequenos, quando passamos muitas dificuldades, comprei
uma magquina de tricd para mim — 96, o trabalho da mulher! — eu tinha
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cinco criangas para vestir, era inverno e frio, fazia o trabalho de casa e
o tricd para vestir meus filhos (Piassa, 2023).

Além de resistir as dificuldades de uma época com pouca infraestrutura,
€ que exigia a reinvencado constante das mulheres para cuidar de pessoas,
plantas e animais, ha ainda relatos de violéncia — alguns mais sutis, pois as
mulheres negam-se a falar sobre isso, outros mais generalistas, ao se referirem
ao contexto sécio-historico retratado. Ao revisitar os primeiros anos em Pato

Branco, Adelinde Sartori Corona (2022) recorda que:

Em Sananduva a gente saia sempre caminhar na rua a noite. Aqui nao.
Era muito triste. Uma vez fomos em um baile e para sair de 13, tivemos
que passar por cima de um cadaver. Matavam as pessoas, a gente
tinha medo, se alguém demorava para chegar em casa, dava medo,
porque matavam muita gente (Corona, 2022).

Carolina Chiochetta Arsego (2022) menciona que viver em uma cidade
com poucas pessoas, sem luz e com filhos pequenos, demandou muitos
cuidados: “diz que tinha um bandido escondido no mato, mas eu nunca o vi’
(Arsego, 2022). O receio da violéncia também acometia os migrantes durante as

viagens pelo Sul do Brasil, conforme aponta Isolda Vigané Pozza (2022):

Tivemos que passar o Rio Uruguai de balsa. Naquela época nao
tinhamos medo, havia bandidismo, mas ndo como é agora. Em Villa
Nova havia alguns bandidos, tinhamos que nos cuidar, mas nunca
entraram em nossa casa, nao havia ladrdes (Pozza, 2022).

Em varios momentos, as recordadoras desta pesquisa hesitaram ao falar
sobre seus esposos, deixando palavras silenciadas. E um labio que retrai ou uma
pausa um pouco mais longa na fala, que mistura-se ao suspiro e as maos
apertadas entre os dedos de forma insistente. Mas, com Martha Leonida
Schwuler Raber (2023), o relato vem: “teve épocas que meu marido era muito
ruim. Comecou bem, mas depois ele se viciou em bebida. Parava, continuava,

parava, continuava. Era dificil” (Raber, 2023). A religido foi um refugio para ela:

Eu procurei na biblia a resposta. Teve uma época que ficamos dois
meses separados, porque eu quis corrigir ele, era muito sofrimento, ele
bebia e ficava violento. Depois disso ele mudou e foi uma vida
maravilhosa. Mas ai ele faleceu bem novo, com 72 anos, esse ano fara
20 anos que ele faleceu (Raber, 2023).
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O pensamento decolonial, a partir do locus fraturado, persiste e
desenvolve-se no pluralismo e nas diferengas. Assim, resistir na diferencga
colonial é uma pratica de descolonizacdo. E nesse movimento dialégico de
resisténcia que o colonizado deixa de representar o ideal imaginado pelo
colonizador, rompendo com o carater exitoso do processo colonial, moderno,
capitalista, racista, patriarcal e seus derivados epistémicos. Assim, é possivel
situar-se nesse lugar abissal para, a partir dele, olhar o outro e compreender
quais fendbmenos e efeitos resultam da fratura/ferida epistémica que moldou uma
sociedade contraditoria; esta que ndo é imutavel, pelo contrario, esta em
constante renovacao. A multiplicidade na fratura do locus também esta na
“resisténcia a partir de uma nogao subalterna de si” (Lugones, 2014, p. 949).

Portanto, descolonizar os lugares sociais destinados as mulheres refere-
se a uma pratica dialégica do autoconhecimento subjugado, que busca romper
com a visédo paradigmatica das compreensodes ditas como verdades absolutas.
Dessa forma, o feminismo despede-se do seu carater singular e caminha rumo
a uma perspectiva cada vez mais plural e fronteirica, em didlogo com a
sociogénese decolonial — esta que, aqui, revelou-se em relatos de solidariedade
somados a nuances que reverberam o trabalho arduo exercido por mulheres em

diferentes contextos, por meio da normatizagao do cuidado.



193

NA TRAVESSIA DESOBEDIENTE: REFLEXOES SOBRE A CARTOGRAFIA
DA MEMORIA DE GENERO
Esta tese nasceu em um cdmodo que, outrora, foi um quarto de

empregada. Ironia pensar que o espacgo projetado para ser a periferia da casa,
uma tendéncia no Brasil das décadas de 1970 e 1980, abrigou livros, saberes,
autoras e autores que tensionam, justamente, o lugar invisivel designado as
mulheres cativas na fungdo do cuidado doméstico — aquelas que cuidam de
todos mas, por vezes, se veem sozinhas. Quem cuida dessas mulheres?
Enquanto jornalista e pesquisadora social, o que motivou-me na travessia
desobediente que constitui este estudo foi, inicialmente, a busca por contar e
recontar historias de vida de mulheres que contribuiram para o desenvolvimento
local e que foram esquecidas na narrativa da historicidade oficial. Contudo, muito
além disso, encontrei relatos de sobrevivéncia sustentados na partilha e na
comunhao solidaria entre filhas, maes e esposas. Sobretudo, deparei-me com
memorias calejadas — a mao que preserva as marcas de uma vida de trabalho
exaustivo, as costas curvadas de tanto semear a terra para colher o trigo, o
milho, o arroz. Quem lembrara dessas mulheres? A desobediéncia que busquei,
aqui, foi aquela que apaga o esquecimento e a solidao de histérias invisiveis.

Conduzida pelas memdrias de doze (12) mulheres migrantes-pioneiras,
por meio de entrevistas etnograficas esta pesquisa viajou pelas fases iniciais da
ocupacgéao ordenada de Pato Branco (PR), entre as décadas de 1930, 1940, 1950
e 1960, quando, para o migrante sulista, descendente de europeus, a promessa
de terras anunciava o sustento da familia por meio dos recursos naturais de um
territério supostamente “vazio”. Insurge, entdo, no imaginario social patriarcal e
colonial, aquele que seria conhecido como “desbravador”, o pioneiro das
narrativas naturalizadas como oficiais; aquele que “chegou primeiro” e que
legitima a contribuicdo do homem branco enquanto colono e agente do processo
de ocupacéao das cidades brasileiras durante o Estado Novo. No entanto, essa
perspectiva invisibilizou mulheres, caboclos, caboclas e povos indigenas.

Portanto, o imaginario, assim como a meméria popular local, € constituido
por simbolismos legitimados a partir de estruturas socioculturais dominantes, o
que dialoga com a reprodugdo de praticas coloniais que edificaram
invisibilidades histodricas, ligadas a nuances de classe, raga, etnia e género,

especialmente perante a contribuicdo da mulher migrante-pioneira no processo
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de desenvolvimento de Pato Branco e do Sudoeste do Parana. Eis a urgéncia
de uma cartografia sustentada pela tradugao colonial, voltada a descolonizar a
memoria. A ela, denominamos nesta pesquisa como memoaria de género.

Nesse processo, a sociogenia de Pato Branco, revelada na meméria oral
das recordadoras, também desnudou um pioneirismo hegemobnico, que
historicamente vem apagando corpos, seres e saberes. O reconhecimento dessa
diversidade, enquanto aspecto fronteirico, aparece de forma contundente no
decorrer da cartografia aqui desenvolvida, postulando que, apesar de
invisibilizados, caboclos e indigenas também foram responsaveis pela
constituigdo do tecido social desse corpo-territério, cuidando dos migrantes,
contribuindo com ensinamentos ligados a saude, moradias e lavouras.

A descolonizacdo da memoéria compreende, ainda, que além da
colonialidade ligada a representacédo de corpos e saberes femininos na regiao
Sudoeste do Parana, o Brasil das décadas de 1930 e 1940 também reproduziu
0 capitalismo eurocentrado guiado pela busca do embranquecimento
progressivo. Portanto, tensionar os apagamentos presentes na historiografia
também é ser desobediente. E desenvolver uma pesquisa descolonizada e
descolonizadora, construida na incursdao a campo, onde traducdo e mediagao
nao separam-se, onde teoria e metodologia misturaram-se o tempo todo a
historias de vida. Eis a praxis da tradugao decolonial em dialogo com a mediagao
da memoéria.

Nesse sentido, evoca-se ao fato que Pato Branco possui uma historia
ainda muito recente. Com os registros dos primeiros moradores considerados
pioneiros datados do inicio do século XX e uma emancipagao politica ocorrida
em 1952, a producao de pesquisas que permitam uma releitura da histoéria local
€ necessaria, especialmente no que refere-se a estudos de género sobre
mulheres pato-branquenses migrantes, colonas e pioneiras. Portanto, aqui,
estudos decoloniais demonstram o potencial da pesquisa cartografica voltada a
investigacdo de lutas e resisténcias femininas no contexto do Sudoeste do
Parana.

As histérias que tornaram esta tese possivel mostraram que, mesmo
havendo a presenca de diferentes colonialidades em suas narrativas — do poder,
do saber e do ser — a resisténcia marcou um modo de existir guiado pela

solidariedade entre mulheres que partiiharam do mesmo tempo historico.
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Entretanto, a tradugao decolonial aqui realizada, no processo de mediagao da
memoria de género, demonstra que nesse corpo-territério da sociogénese de
Pato Branco, também ha um lugar de desigualdades e invisibilidades.

Benzedeiras, caboclas, indigenas ou parteiras, por vezes apareceram nos
relatos, todavia, ndao tém rostos, tampouco nomes. Ou seja, mesmo que enalteca
a presenga e relagdes com corpos-territérios do pluriverso, o0 apagamento aqui
problematizado também manifesta-se na memaria oral. Eis um processo que
coloca o fronteirico em dois lugares simultaneos: a) as mulheres migrantes-
pioneiras subjugadas/invisibilizadas no processo de pioneirismo oficial; b) essas
mesmas mulheres que, de alguma forma, participaram da invisibilizardo de seres
considerados importantes nos processos de resisténcia, mas que foram
ocultados pela colonialidade de raga, género, ser e poder.

Para reconhecer colonialidades inseridas em histérias de vida de
mulheres migrantes-pioneiras, foi preciso desenvolver uma cartografia
decolonial/descolonial. Entretanto, encontrar travessias metodoldgicas que
versem ou dialoguem com a epistemologia decolonial € uma tarefa que envolve
um movimento artifice por parte do/da pesquisador/pesquisadora. Uma vez que
estamos falando de uma perspectiva teodrico-metodolégica que foge dos
paradigmas universais e totalitarios, ha maior liberdade para unir e ressignificar
praticas de pesquisa, especialmente aquelas com carater exploratério e que néo
abrem mao do trabalho de campo. Foi a partir dessa provocacao que mobilizou-
se, aqui, a unido entre mapas noturnos e histérias de vida como um potente
caminho metodologico. O primeiro, trata de objetos de estudo ligados a cultura
a partir da teoria da mediag¢ao; o segundo, aponta caminhos para interpretar e
mediar a historia do outro subjugado.

Esta cartografia da memdéria de género, guiada pela cartografia dos
mapas noturnos e de historias de vida, desenhou uma cartografia da colonizagéo
do processo de povoamento do Sudoeste do Parana, a partir da memoria oral
de mulheres, demonstrando que a ponte entre historia oficial e historiografia,
muitas vezes, € tramada pelo tensionamento entre corpos privilegiados e corpos
invisibilizados por normativas de género, classe e raca. As histérias aqui
retratadas mostraram que as mulheres participam da reproducédo da vida, bem
como do desenvolvimento local, por meio da afetividade no cuidado e também

em atos de resisténcia/sobrevivéncia. Nesse fio entre histdrias individuais e
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coletivas, ha exemplos de dominagdes de seres e saberes, assim como poderes
horizontalizados reproduzidos por pais, esposos e pelas institui¢cdes.

Dedico estas paginas as minhas recordadoras: Adelinde, Carolina,
Ermida, Isolda, Maria L., Cebilia, Maria D., Erotildes, Iraci, Maria P., Guilhermina
e Martha. Também as dedico as suas maes: Angela, Maria C., Amabile, Ana
Rosa, Josefina, Josafata, Antdnia, Maria C., Sezira, Regina, Victoria e Catharina.
Nesse encontro com seus nomes, rostos e memdarias, vi muito de minhas avos,
Rosalina Cardenal e Tereza Wolff. Eis uma geragao de mulheres migrantes que
teve, na familia numerosa e na labuta em atividades domésticas e demais formas
de trabalho — seja no campesinato, em fun¢gdes comerciais, industriais, no
voluntariado, entre outras, no meio urbano e rural — uma rotina guiada pelo
trabalho arduo, dia e noite, especialmente a partir de atribuicbes naturalizadas
como sendo de responsabilidade das mulheres, num Brasil entre as décadas de
1930 e 1960. Historias invisiveis de forga e superacdo. Entretanto, esse enredo
nao esta preso no passado. Suas contribuicdes e lutas sociais ultrapassam o
contexto domeéstico e estao presentes no hoje, traduzindo quem somos no agora.

Portanto, por reconhecer o potencial de pesquisas etnograficas guiadas
pela vida em movimento, bem como por historias e relatos de quem viveu as
problematicas vislumbradas pela lente da pesquisa social, € que esta tese abre
espagco para novos estudos que assumam o enfrentamento de poderes
instituidos e que tensionem processos de colonizagdo/povoamento,
denunciando as tramas patriarcais e raciais que, ao longo da historia,
invisibilizaram e silenciaram mulheres e corpos racializados. Que a uniao entre
memoria, mediacdo e colonialidade possa ser guia e lupa para tantas outras
travessias desobedientes.

Esta tese, que nasceu em um quarto de empregada, foi escrita pela filha
de uma ex-empregada doméstica. As Lucias que iluminam Jozielis, que este
estudo possa insinuar-se como uma legido de vaga-lumes desfilando,
desobedientes, no trajeto do céu noturno, capazes de guiar sonhos e projetar

novas esperancgas.
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ANEXOS
ANEXO A - Quadro 05: Jornais impressos que circularam em Pato Branco entre
1950 e 2022, um breve levantamento documental

Jornal Periodo Periodicidade Observacoes
N&o ha este periddico na Biblioteca
Oeste Municipal, mas ha mencgao a ele na
Paranaense 1950 Semanario obra de Alberto Pozza (2014, p. 54),

como sendo o primeiro jornal de Pato
Branco, com veiculagao também em
Clevelandia.
Jornal local assinado por Wilmo
O Contestado 1964 Mensal Marcondes, acervo pessoal de Rudi
Bodanese. Nao ha este periddico na
Biblioteca Municipal.

1968-1974
Correio do Semanario A ultima edicao disponivel na
Sudoeste 24 de dezembro Biblioteca Municipal é de 05 de maio
de 1991 de 1974.
A primeira edi¢ao disponivel na
A Integracao 1973-1974 Semanario Biblioteca é de 16 de dezembro de

1973. A ultima edigéo disponivel na
Biblioteca é de 04 de maio de 1974.
Jornal estudantil do Colégio Estadual
O Folhetim 1974 Mensal de Pato Branco, acervo pessoal de
Rudi Bodanese. Nao ha este
periodico na Biblioteca Municipal.
A primeira edi¢ao disponivel na

Folha Biblioteca é de 23 de agosto de
Regional 1975-1979 Semanario 1975. A ultima edigao disponivel na
Biblioteca é de 29 de dezembro de
1979.
Ultima edicao disponivel na
Correio do 1978-1991 Semanario Biblioteca é de 1991, indicando que o
Parana jornal estava no ano 13.
Jornal do 1979-1984 Semanario Ultima edicao disponivel na
Parana Biblioteca é de 19 de dezembro de
1984.
Gazeta do 1986-1997 Semanario Ultima edig&o disponivel na
Sudoeste Biblioteca é de 1997.
Correio de 1984-1990 Semanario A primeira edi¢ao disponivel na
Noticias Biblioteca é de 25 de julho de 1984.

A Ultima edicao disponivel na
Biblioteca é de 30 de setembro de

1990.
Diario do Povo 1997-2005 Diario Primeira e ultima edi¢bes estao
disponiveis na Biblioteca.
Diario do Jornal com circulagao atual, todas as
Sudoeste 2005-2022 Diario edi¢bes estao disponiveis na
Biblioteca.

Fonte: Elaboracéo prépria, a partir de pesquisa documental iniciada em 2021, junto ao acervo
histérico da Biblioteca Municipal Professora Helena Braun, considerando também o livro de
memorias de Alberto Pozza (2014). Soma-se, ainda, o acervo pessoal de Rudi Bodanese, no
que refere-se ao jornal estudantil O Folhetim e ao jornal O Contestado.



ANEXO B: Quadro 06: primeiro mapeamento de
realizagdo da cartografia

205

mulheres e familias para

- Nome Idade Etnia Profissao Religiao Bairro/ Quando | Situagao
comunida | chegou
de
01 Adelinde Sartori 94 Italiana Costureira Catolica Parzianell 1949 Entrevista
Corona /comércio 0 realizada
02 Carolina Arcego 96 Italiana Dona de Catolica Centro 1950/19 | Entrevista
Chioquetta casa 52 realizada
03 Ermida loregian 82 Italiana Agricultora Catolica Séo Pedro 1942 Entrevista
Dallacosta /dona de de (nasceu realizada
casa Alcantara, aqui)
Sao Joao
Batista e
Bairro
Cadorin
04 | Isolda Vigand Pozza 87 Italiana Empresari Catolica Baixada, 1946 Entrevista
a Centro e realizada
La Salle
05 Maria Leonardi 80 Italiana Dona de Catolica Centro, 1942 Entrevista
Piassa casa Vila realizada
Esperanca
, Fraron
06 Cebilia Benoski 77 Ucrania | Agricultora | Ucraniana Alto 1945 Entrevista
Martinichen na e Paraiso, (nasceu realizada
apicultora Sao Jodo aqui)
Batista e
Centro
07 Maria Dubena 85 Ucrania Dona de Ucraniana Alto 1939 Entrevista
Stadinik na cadae Paraiso (nasceu realizada
agricultora aqui)
08 | Erotildes Bernardete 80 Italiana | Professora | Evangélic Centro 1952 Entrevista
Cavazzola Vezaro /empresari a realizada
a
09 Iraci Bertol Cantu 80 Italiana Dona de Catolica Centro 1948 Entrevista
casa e realizada
empresari
a
10 Maria Lourdes 79 Italiana | Professora Catolica Bairro 1944 Entrevista
Pelozo Fraron, (nasceu realizada
Séo aqui)
Francisco,
Centro
11 | Guilhermina Boldrini 86 Italiana Dona de Catolica Passo da 1947 Entrevista
casa e Pedra realizada
agricultora
12 Martha Leonida 87 Alema Vendedor Luterana Centro 1956/19 | Entrevista
Raber a 58 e realizada
1967
13 Elmery 92 - - - - 1930 Nao
retornou o
contato
14 Jurema 81 - - - - - Nao
retornou o
contato
15 Jurema - - - - - - Nao
retornou o
contato
16 Maria Teresinha - - - - Santa 1980 Nao se
Terezinha enquadra
no recorte
temporal
17 Matilde Lopes 77 Mestica Dona de Catolica Bairro 1956 Nao
casa Morumbi aceitou
participar
18 Nair 80 - - - - - Nao
retornou o
contato
19 Natalina - - - - - - Nao
retornou o
contato
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Nome

Idade

Etnia

Profissao

Religiao

Bairro/
comunida
de

Quando
chegou

Situagao

20

Solange

Nao
retornou o
contato

21

Terezinha Batistella
Brestolin

79

Italiana

Dona de
casa

Catolica

Bairro
Pinheirinh
o

1967

Nao foi
possivel
agendar

22

Clementina lurkiv

87

Ucrania
na

Agricultora

Catolica

Alto
Paraiso

1942

Agendam
0s, mas
nao pode
me
receber

23

Sueli Ostapiv

1972

Nao se
enquadra
no recorte
temporal

24

Anilda Schmitz

Nao
retornou o
contato

25

Darci

Nao
retornou o
contato

26

Dotoreia

Nao
retornou o
contato

27

Ivete Rosane
Padilha

66

Alema

Cabeleireir
a

Luterana

Bairro
Aeroporto

1958

Nao se
enquadra
no recorte
temporal

28

lvone Andole

Adoeceu e
néao
consegui
mos
agendar

29

Ivone Schunke

90

Alema

Dona de
casa

Luterana

Bairro
Novo
Horizonte

1989

Nao se
enquadra
no recorte
temporal

30

Ivoni Kossmann

64

Alema

Cozinheira

Luterana

Bairro
Bortot

1970

Nao se
enquadra
no recorte
temporal

31

Lurdes Kalinke

75

Italiana

Dona de
casa

Luterana

Bairro
Brasilia

1965/19
67 e
1976

Nao se
enquadra
no recorte
temporal

32

Romilda Andole
Weber

81

Professora
e
costureira

Catolica e
Luterana

Bancarios

1955

Agendam
0s, mas
nao pode
me
receber

33

Rosa Maria de
Jesus Chaves

Nao
retornou o
contato

34

Geaciolina Bortot

Nao
retornou o
contato

35

Familia Parzianello

Nao
localizada

36

Familia Pimpao

Nao
localizada

37

Laurinha Luiza
Dall'lgna

84

Italiana

Professora
Ivereadora

Catolica

Centro

1942

Adoeceu,
vindo a
falecer

38

Cléria
Weschenfelder
Jaeger

84

Alema

Professora
[pintora

Catolica

Centro

1975

Nao se
enquadra
no recorte
temporal

39

Angelina Zatta
Pastore

90

Italiana

Dona de
casalagric
ultora

Catolica

Centro/Ind
ependénci
a

1948

Adoeceu,
vindo a
falecer
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- Nome Idade Etnia Profissao Religiao Bairro/ Quando | Situagao
comunida | chegou
de

40 Isabel dos Santos 60 - - Catolica Séo 1970 N&o se
Vaz Cristévao enquadra
no recorte

temporal

41 Lori Busato 78 Alema/U | Funcionari Catolica La Salle Nasceu Nao foi
craniana a publica aqui possivel

agendar

42 Ignés Maria Bordin 103 - - - - 1976 N&o se
Ceni enquadra
no recorte

temporal

Fonte: elaboragao da autora
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ANEXO C: Autorizacdo de Consentimento Para Participagdo em Pesquisa de
Doutoramento — Adelinde Sartori Corona

i

= UTrer

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Historias Para Resistir a Siléncios: Didlogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parana. Telefone: (46) 999759231, E-mail: jozieli@alunos utfpr.edu br.

Local de realizagiio da pesquisa: Pato Branco, Parana.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnologica Federal do Parana (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de Pés-graduagio em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentacao da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados €
percorrendo centenas de quilémetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
0 pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos e algum animal.
Ao chegarem a localidade que estava em formagdo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro ¢ fora de casa, foi
fundamental para a edificagdo do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sdo cenas e condigdes tipicas do processo de colonizagdo do
Sudoeste do Paran4, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, o entdo presidente Getilio Vargas criou a Coldnia Agricola Nacional General
Ozorio (Cango) com a finalidade de colonizar a regido, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de mdo de obra agricola. Com isso, iniciou-se um movimento migratorio
intenso, evidenciado por populag¥es originarias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervengdo do Estado para impulsionar a colonizagdo da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que ess¢ processo vai muito além de fatores
socioecondmicos. H4 uma relagdo direta, por vezes invisibilizada, entre a dindmica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regido distante e desconhecida representa nuances da construgio
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, ha a atuagio das mulheres enquanto esposas, mées e
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a historias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigo de “ser mulher” dentro da logica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente a colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico e heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa.
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em historias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizagio” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteirigas na constituigio da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
pioneirismo hegeménico; c) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragio e
plDﬂe}HSHIO.

B~/

}{uhn..?a do Pesquisador Rubrica do participantc de pesquisa

R
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onvi uisa
RG £° PPECNPE Do F SHETOR). QLOMA . ponadora do
pmsentepeT-?"%SY-, nascida em 26/ €3/ 4.4%3.'3 participar da
Migrantes. Squisa. Como a mesma busca dar visibilidade a historias de vida de mulheres
¢ informg, Ploneiras, faz-se necessaria a divulgagéo de sua identi dade: seu nome completo
Materig| ¢0es compartilhadas por vocé durante as entrevistas € visitas de campo. O
cientifi € as informacdes obtidas podem ser publicados em aulas, congressos,nev_entos
mesm Cos, palestras ou periodicos cientificos. Embora este seja um.estudo académico, 0
bio '0 configura-se pelo seu apelo social, podendo resultar, ainda, em produgdes
di“f]raﬁm, bem como documentarios. Diante disso, também solicito autorizagdo para
8ar sua voz e imagem (fotografia e/ou filmagem).

Se ocorrer algum transtorno, decorrente de sua participagdo em qualquer etapa desta
Pesquisa, vocé podera desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para’que
1550 ocorra, basta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que Ihe seja posswel:
que deseja deixar de participar da pesquisa e qualquer informagdo que tenha prestado serd
“?""adﬂ do conjunto dos dados que serdo utilizados na publicagdo do estudo. Pondera-se,
ainda, que a participagiio neste estudo ¢ integralmente voluntaria, ndo resultando em
nenhuma fonte de remuneragao.

Este documento esta sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo que uma delas ¢ sua.

Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participacio na pesquisa
A convidada declara estar ciente e suficientemente esclarecida

informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa: inu‘ nGLV h'\W/QJ Sotivm G‘f"dhﬁ-x ;

Assinatura:

sobre os fatos

Nome do membro familiar co-responsivel: burz /41\) vlp Mi'o
Co RN 4

Assinatura; 54,@;0052'

Eu, Jozieli Camila Cardenal Suttili, pesquisadora responsével por esta pesquisa, declaro

que forneci & participante, bem como a0 co-responsavel familiar, todas as informagdes
sobre este projeto.

Assinatura da pesquisadora: mmm - :

Pato Branco, oY de W de202) .
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ANEXO D: Autorizagcdo de Consentimento Para Participagdo em Pesquisa de
Doutoramento — Carolina Chiochetta Arsego

e UTrer

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Histérias Para Resistir a Siléncios: Didlogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parand. Telefone: (46) 999759231; E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realizacio da pesquisa: Pato Branco, Parand.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnologica Federal do Parana (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de Pos-graduagdo em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresenta¢io da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quildmetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
o pouco que tinham (além dos sonhos) ~ roupas, utensilios domésticos e algum animal.
Ao chegarem 2 localidade que estava em formagdo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edificagdo do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sio cenas e condiges tipicas do processo de colonizacdo do
Sudoeste do Parand, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, o entdo presidente Getilio Vargas criou a Colonia Agricola Nacional General
Ozério (Cango) com a finalidade de colonizar a regido, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de méo de obra agricola. Com isso, ini¢iou-s2 um movimento migratorio
intenso, evidenciado por populagdes origindrias em sua inaicria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A interven¢do do Estado para impulsionar a colonizagdo dz regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que esse processo vai muito além de fatores
socioecondmicos. Ha uma relagdo direta, por vezes invisibilizada, entre a dindmica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regido distante e desconhecida representa nuances da construgao
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, hé a atuagio das mulheres enquanto esposas, maes ¢
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a historias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigdo de “ser mulher” dentro da logica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente 4 colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico e heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa.
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades ¢ resisténcias em histérias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizagio” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteirigas na constituigdo da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
pioneirismo hegeménico; ¢) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragdo e
pioneirismo.

Rubrica do Pesquisador Rubrica do participante de pesquisa
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% PR

3. Participaciio na pesquisa_
Convido r&l QUM 9. (AR AN DER 2 ..., portadora do
RG L. IAE 0. ciisneionss , nascida em .../ Qﬂ..fiﬂ..@,ﬁl participar da
presente pesquisa. Como a mesma busca dar visibilidade a histérias de vida de mulheres
migrantes-pioneiras, faz-se necesséria a divulgagdo de sua identidade: seu nome completo
e informacdes compartilhadas por vocé durante as entrevistas e visitas de campo. O
material e as informagBes obtidas podem ser publicados em aulas, congressos, eventos
cientificos, palestras ou periédicos cientificos. Embora este seja um estudo académico, 0
mesmo configura-se pelo seu apelo social, podendo resultar, ainda, em producdes
biograficas, bem como documentdrios. Diante disso, também solicito autorizagio para
divulgar sua voz e imagem (fotografia e/ou filmagem).

Se ocorrer algum transtorno, decorrente de sua participagio em qualquer etapa desta
pesquisa, vocé poderé desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para que
isso ocorra, basta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que Lhe seja possivel,
que deseja deixar de participar da pesquisa e qualquer informag#o que tenha prestado serd
retirada do conjunto dos dados que serdo utilizados na publicagdo do estudo. Pondera-se,
ainda, que a participago neste estudo é integralmente voluntiria, ndo resultando em
nenhuma fonte de remuneragio.

Este documento esté sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo que uma delas ¢ sua.
Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participa¢iio na pesquisa
A convidada declara estar ciente e suficientemente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa: \{ .0 A I 3 LO Bn/u\rq
i i 1 e

A

Assinatura:

Nome do respo!
Assinatura:
Eu, Jozieli Camila Cardenal Suttili, pesquisadora responsével por esta pesquisa, declaro

que forneci 2 participante, bem como ao seu responsavel, todas as informagdes sobre este
projeto.

Assinatura da pesquisadora: HFH'\’J* . . G i @vﬁb" "{9"} W ‘ .
Pato Branco, A 0 de Pct}"‘ Yy de20 ‘,2;)4_

Rubrica do Pesquisador Rubrica do participante de pesquisa

211



212

ANEXO E: Autorizacdo de Consentimento Para Participagdo em Pesquisa de
Doutoramento — Ermida Fabian Loregian

.
PPGDR r PR

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Histérias Para Resistir a Siléncios: Didlogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos € Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora; Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parana. Telefone: (46) 999759231, E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realizacio da pesquisa: Pato Branco, Parana.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnologica Federal do Parand (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de P6s-graduagdo em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentagiio da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quilémetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
0 pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos ¢ algum animal.
Ao chegarem 2 localidade que estava em formagdo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edificacio do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sfio cenas e condiges tipicas do processo de colonizagdo do
Sudoeste do Parand, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, o entdo presidente Getilio Vargas criou a Coldnia Agricola Nacional General
Ozério (Cango) com a finalidade de colonizar a regifio, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de méo de obra agricola. Com isso, iniciou-se um movimento migratorio
intenso, evidenciado por populagdes originirias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervengdo do Estado para impulsionar a colonizagdo da regiao foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que esse processo vai muito além de fatores
socioecondmicos. H4 uma relagio direta, por vezes invisibilizada, entre a dinimica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regio distante e desconhecida representa nuances da construgéo
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, hé a atuagéio das mulheres enquanto esposas, mées e
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a histérias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigdo de “ser mulher” dentro da logica
do sistema-mundo modemo, colonial e patriarcal, inerente a colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico e heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa.
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em historias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizagéo” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteiricas na constituigdo da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
pioneirismo hegeménico; c) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migracéo ¢
pioneirismo.

Rubrica do Pesquisador Rubrica do participante de pesquisa
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3. Participagdo na pesquisa
Convido ...Z4Am. MR}E‘-!M?‘?M’%W seeersmssesnneny poTtadora do
RG .ot 266839 oo , nascida em .76/ @4/ 8/Z., a participar da
presente pesquisa. Como a mesma busca dar visibilidade a historias de vida de mulheres
migrantes-pioneiras, faz-se necessdria a divulgagio de sua identidade: seu nome completo
e informagdes compartilhadas por vocé durante as entrevistas e visitas de campo. O
material e as informagdes obtidas podem ser publicados em aulas, congressos, eventos
cientificos, palestras ou periédicos cientificos. Embora este seja um estudo académico, o
mesmo configura-se pelo seu apelo social, podendo resultar, ainda, em produgdes
biograficas, bem como documentarios. Diante disso, também solicito autorizagdo para
divulgar sua voz e imagem (fotografia e/ou filmagem).

Se ocorrer algum transtorno, decorrente de sua participagdo em qualquer etapa desta
pesquisa, vocé poderé desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para que
isso ocorra, basta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que lhe seja possivel,
que deseja deixar de participar da pesquisa e qualquer informagdo que tenha prestado sera
retirada do conjunto dos dados que serio utilizados na publicagio do estudo. Pondera-se,
ainda, que a participagdo neste estudo é integralmente voluntiria, ndo resultando em
nenhuma fonte de remuneragio.

Este documento estd sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo que uma delas € sua.
Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participagiio na pesquisa

A convidada declara estar ciente e suficientemente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento. o3 TH

s
Nome da par?ig'i_panm a pesquisa: Z 'V”;d" bxnﬁﬁ({* » .
I cpepecp 0 Do~ % _

Assinatura:

Nome do res::)ZséveI pela participante da poyy‘laa: VbR el Wear(?

Assinatura: I
¥
Eu, Jozieli Camila Cardenal Suttili, pesquisadora responsavel por esta pesquisa, declaro

que forneci 4 participante, bem como ao seu responsavel, todas as informagdes sobre este
projeto.

Assinatura da pesquisadora':’)F'ﬁ’{-d’" C W acmf*/

Pato Branco, ZZ de ovivbho de 20 2Z

Rubrica do Pesquisador Rubrica do participante de pesquisa
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ANEXO F: Autorizagcdo de Consentimento Para Participacdo em Pesquisa de
Doutoramento — Isolda Vigané Pozza

e UTFPR

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Histérias Para Resistir a Siléncios: Didlogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parana. Telefone: (46) 99975923 1; E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realizagdo da pesquisa: Pato Branco, Parana.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnologica Federal do Parana (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de Pés-gradua¢do em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentagdo da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quildmetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
o pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos ¢ algum animal.
Ao chegarem a localidade que estava em formagdo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edifica¢do do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sdo cenas e condigdes tipicas do processo de colonizagdo do
Sudoeste do Parand, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
Qeste, 0 entdo presidente Getilio Vargas criou 2 Coldnia Agricola Nacional General
Ozério (Cango) com a finalidade de colonizar a regiio, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de mao de obra agricola. Com isso, iniciou-se um movimento migratério
intenso, evidenciado por populagdes origindrias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervengdo do Estado para impulsionar a colonizagdo da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que esse processo vai muito além de fatores
socioecondmicos. HA uma relagio direta, por vezes invisibilizada, entre a dinimica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regio distante e desconhecida representa nuances da construgio
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, h a atuagdo das mulheres enquanto esposas, mies e
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a histérias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagfo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigdo de “ser mulher” dentro da l6gica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente & colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico € heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa.
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em historias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizagdo” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteirigas na constituigdo da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
pioneirismo hegeménico; ¢) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragio e
pioneirismo.

Rubrica do Pesquisador Rubrica do participante de pesquisa
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3. Participagiio na uisa , _
Convjdo SQLE&R’??\PNQI’OCCA reeeeerenpesspeneenpensey portadora do
RG H24. 023 NSy mASCIdR em3A. ;057 K33, a participar da

ma busca dar visibilidade a histérias de vida de mulheres
migrantes-pioneiras, faz-se necessaria a divulgagdo de sua identidade: seu nome completo
e informacdes compartilhadas por vocé durante as entrevistas e visitas de campo. O
material e as informagdes obtidas podem ser publicados em aulas, congressos, eventos
cientificos, palestras ou periédicos cientificos. Embora este seja um estudo académico, o
mesmo configura-se pelo seu apelo social, podendo resultar, ainda, em produgdes
biograficas, bem como documentdrios. Diante disso, também solicito autorizagdo para
divulgar sua voz e imagem (fotografia e/ou filmagem).

presente pesquisa. Como a mes

Se ocorrer algum transtorno, decorrente de sua participagdo em qualquer etapa desta
pesquisa, vocé poderd desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para que
isso ocorra, basta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que Ihe seja possivel,
que deseja deixar de participar da pesquisa ¢ qualquer informagdo que tenha prestado sera
retirada do conjunto dos dados que serdo utilizados na publicagdo do estudo. Pondera-se,
ainda, que a participacdo neste estudo ¢ integralmente voluntaria, nio resultando em
nenhuma fonte de remuneragdo.

Este documento esti sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo que uma delas € sua.
Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participagdo na pesquisa

A convidada declara estar ciente e suficiente
informados neste documento.

Nome da plrﬁ*gnme’da_puquin: |SOLDA VIGpro ’; PaTTA
—&»; ’}'(/\ ———

Nome do responsdv da uisa:tmdv i2 _l{\_,cl._{;_i _& o
; 1 )

mente esclarecida sobre os fatos

Eu, Jozieli C

o —

%ponsaucl por esta pesquisa, declaro
que forneci & p te, bem como ao ponsavel, todas as informagdes sobre este
projeto.

Assinatura da pecquisadou:jﬂ%l’l C/ G#LWL/ W
pato Branco, 29 de Slun¥  ae 2002
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ANEXO G: Autorizacdo de Consentimento Para Participacdo em Pesquisa de
Doutoramento — Maria Leonardi Piassa

e UTrer

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Histérias Para Resistir a Siléncios: Didlogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parand. Telefone: (46) 999759231; E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realizagio da pesquisa: Pato Branco, Parana.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnoldgica Federal do Parana (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de Pés-graduacdo em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentagio da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quilémetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
0 pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos € algum animal.
Ao chegarem a localidade que estava em formagdo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edificagdo do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sdo cenas e condigdes tipicas do processo de colonizagdo do
Sudoeste do Parand, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, o entdo presidente Getilio Vargas criou a Coldnia Agricola Nacional General
Ozério (Cango) com a finalidade de colonizar a regido, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de mio de obra agricola. Com isso, iniciou-se um movimento migratério
intenso, evidenciado por populagdes originarias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervengdo do Estado para impulsionar a colonizagdo da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que esse processo vai muito além de fatores
socioecondmicos. H4 uma relagdo direta, por vezes invisibilizada, entre a dinimica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regifio distante e desconhecida representa nances da construgio
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, hd a atuagdo das mulheres enquanto esposas, mies e
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a histdrias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condig@io de “ser mulher” dentro da légica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente a colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico e heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa.
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em histérias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizagdo” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteiri¢as na constituigdo da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
pioneirismo hegeménico; c) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras; d) [dentificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragdo e
ploneirismao.
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3. Participaciio na pesquisa ;

Convido (ﬁm ........ z_llﬁ’mmfg_lm:mb. ..... , portadora do
RG - fad P it D il , nascida em .2/ 0.2.//34.2 a participar da
presente pesquisa. Como a mesma busca dar visibilidade a histérias de vida de mulheres
migrantes-pioneiras, faz-se necesséria a divulgagdo de sua identidade: seu nome completo
e informagdes compartilhadas por vocé durante as entrevistas e visitas de campo. O
material e as informagdes obtidas podem ser publicados em aulas, congressos, eventos
cientificos, palestras ou periddicos cientificos. Embora este seja um estudo académico, o
mesmo configura-se pelo seu apelo social, podendo resultar, ainda, em produgdes
biograficas, bem como documentdrios. Diante disso, também solicito autorizagdo para
divulgar sua voz ¢ imagem (fotografia e/ou filmagem).

Se ocorrer algum transtorno, decorrente de sua participagdo em qualquer etapa desta
pesquisa, vocé podera desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para que
isso ocorra, basta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que lhe seja possivel,
que deseja deixar de participar da pesquisa e qualquer informagio que tenha prestado serd
retirada do conjunto dos dados que serdo utilizados na publicagdo do estudo. Pondera-se,
ainda, que a participagdo neste estudo ¢ integralmente voluntiria, ndo resultando em
nenhuma fonte de remuneragéo.

Este documento est sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo que uma delas é sua.
Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participacio na pesquisa

A convidada declara estar ciente e suficientemente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa:__ | [ !0 pAR ‘h ! 1P B i ..>..&:NSZ>&

Assinaturs:_Hara  (Fuss ol

Nome do responsével pela(pajtlcipante da pesquisa: | (g ‘\m@‘ﬁh&m};&\
Assinxturn:lu.ux_),ummﬂ]l&.m.m_—.

Eu, Jozieli Camila Cardenal Suttili, pesquisadora responséavel por esta pesquisa, declaro
que forneci 4 participante, bem como ao seu responsével, todas as informagGes sobre este

projeto.

i . i \ —\ -
Assinatura da pesqulsadnra:%‘pdh (},,J,w &yw{)fwb w
Pato Branco, .2) gu de ()’)’\AJU de 20 ﬁ
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ANEXO H: Autorizagcdo de Consentimento Para Participagdo em Pesquisa de
Doutoramento — Cebilia Benoski Martinichen

= UTrrr

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Histérias Para Resistir a Siléncios: Didlogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parana. Telefone: (46) 99975923 1; E-mail: jozieli@alunos.uf

Local de realizagfio da pesquisa: Pato Branco, Parand.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnoldgica Federal do Parand (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de Pds-graduagdo em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentagio da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quildmetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
0 pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos e algum animal.
Ao chegarem 4 localidade que estava em formag#o, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edificag@o do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sdo cenas ¢ condigdes tipicas do processo de colonizagdo do
Sudoeste do Paran, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
QOeste, o entdo presidente Getilio Vargas criou a Coldnia Agricola Nacional General
Ozdrio (Cango) com a finalidade de colonizar a regido, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de méo de obra agricola. Com isso, iniciou-se um movimento migratorio
intenso, evidenciado por populagdes origindrias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervengdo do Estado para impulsionar a colonizagdo da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém; observa-se que-esse processo vai muito além de fatores
socioecondmicos. Hd uma relagdo direta, por vezes invisibilizada, entre a dindmica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regido distante e desconhecida representa nuances da construgio
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, hé a atuagdo das mulheres enquanto esposas, maes ¢
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a histérias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigo de “ser mulher” dentro da logica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente & colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico e heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa.
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em historias de mulheres

migrantes-pioneiras no processo de “colonizag@o” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteiricas na constituigdo da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
smo hegeménico; c) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-

pioneiri 1 ! : T ligrant
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragdo e

pioneirismo.
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. Participagiio pa pesqui ) G
g:onvido |J I‘Mpﬁq&gﬂasnﬁm\ﬂw\weﬂ) ............. , portadora do
RG fniﬂ‘f B4 - (oo, mascida em .Z.Q./‘.&G._./ '1,5, a participar da
presente pesquisa. Como a mesma busca dar visibilidade a h1stf5na.s de vida de mulheres
migrantes-pioneiras, faz-se necessaria a divulgacdo de sua 1d§nt1dade:‘s<;u nome completo
e informagdes compartilhadas por vocé durante as entrevistas € Visitas de campo. O
material e as informagdes obtidas podem ser publicados em aulas, congressos, eventos
cientificos, palestras ou periddicos cientificos. Embora este seja um estudo académico, o
mesmo configura-se pelo seu apelo social, podendo resultar, ainda, em produgdes
biograficas, bem como documentirios. Diante disso, também solicito autorizagdo para
divulgar sua voz ¢ imagem (fotografia e/ou filmagem).

Se ocorrer algum transtorno, decorrente de sua participagdo em qualquer etapa desta
pesquisa, vocé poderd desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para que
isso ocorra, basta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que lhe seja possivel,
que deseja deixar de participar da pesquisa ¢ qualquer informagao que tenha prestado sera
retirada do conjunto dos dados que serfo utilizados na publicagdo do estudo. Pondera-se,
ainda, que a participagdo neste estudo ¢ integralmente voluntdria, ndo resultando em

nenhuma fonte de remuneragdo.

Este documento esté sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo que uma delas € sua.
Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participa¢io na pesquisa

A convidada declara estar ciente e suficientemente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa: CEBI L'A BENOS K| MANTILIAGY
assinaturs: ofliin. Ponork Yo rdiricles -

Nome do responsivel pela participante da pesquisa: WA 0[A WA T 0 | CREN)
assimatura: OO (ot inidhn

Eu, Jozieli Camila Cardenal Suttili, pesquisadora responsavel por esta pesquisa, declaro
que forneci & participante, bem como a0 seu responsavel, todas as informagdes sobre este
projeto.

Assinatura da pesquisadora:)%b)&r' . G' G»cbu \Qk) m
\) ' |

Pato Branco, Qq de d?mU de 20& "
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ANEXO I[: Autorizagao de Consentimento Para Participacdo em Pesquisa de
Doutoramento — Maria Dubena Steadnik

4 UTrer

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Historias Para Resistir a Siléncios: Dialogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parana. Telefone: (46) 99975923 1; E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realizagiio da pesquisa: Pato Branco, Parand.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnologica Federal do Parana (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de Pos-graduagdo em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentagdo da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quildmetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
0 pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos e algum animal.
Ao chegarem 4 localidade que estava em formagdo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edificagdo do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sdo cenas e condigdes tipicas do processo de colonizagdo do
Sudoeste do Parand, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, o entdo presidente Getilio Vargas cricu a Colénia Agricola Nacional General
Ozério (Cango) com a finalidade de colonizar a regido, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de méo de obra agricola. Com isso, iniciou-se um movimento migratorio
intenso, evidenciado por populagdes origindrias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervencio do Estado para impulsionar a colonizag@o da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que esse processo vai muito além de fatores
socioecondmicos. Hi uma relagdo direta, por vezes invisibilizada, entre a dindmica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regido distante ¢ desconhccida representa nuances da construgdo
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratorio conduzido por homens, hé a atuagio das mulheres enquanto esposas, maes e
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a historias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagio de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigdo de “ser mulher” dentro da légica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente & colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico e heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa. .
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em historias de mulheres

migrantes-pioneiras no processo de “colonizagéo” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteirigas na constituigdo da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
pioneirismo hegeménico; ¢) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragdo e
pioneirismo.
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3. Participagiio ng pesquisa
Convido “?\VEJ]{P? m%ﬁt\JASTP\DN\K ...., portadora do
RG SO‘H‘K'\Q"W‘G ....................... , nascida em -:b/ Y./ ’m‘fﬁzﬁa participar da
presente pesquisa. Como a mesma busca dar visibilidade a historias de vida de mulheres
migrantes-pioneiras, faz-se necessaria a divulgagio de sua identidade: seu nome completo
¢ informagdes compartilhadas por vocé durante as entrevistas e visitas de campo. O
material ¢ as informagdes obtidas podem ser publicados em aulas, congressos, eventos
cientificos, palestras ou periddicos cientificos. Embora este seja um estudo académico, 0
mesmo configura-se pelo seu apelo social, podendo resultar, ainda, em produgdes
biogrificas, bem como documentérios. Diante disso, também solicito autorizagdo para

divulgar sua voz e imagem (fotografia e/ou filmagem).

Se ocorrer algum transtorno, decorrente de sua participagdo em qualquer etapa desta
pesquisa, vocé podera desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para que
isso ocorra, basta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que lhe seja possivel,
que deseja deixar de participar da pesquisa e qualquer informagdo que tenha prestado sera
retirada do conjunto dos dados que serdo utilizados na publicagio do estudo. Pondera-se,
ainda, que a participa¢do neste estudo ¢ integralmente voluntéria, nio resultando em
nenhuma fonte de remuneragio.

Este documento esta sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo gue uma delas € sua.
Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participagio na pesquisa

A convidada declara estar ciente e suficientemente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa:mw S \odhw
assinaturs: ohlor o Gualiom o Pl oo £

Nome do responsavel pela participante da pesquisa: h;; W S R\O‘mh I(/
<
Assinatura: 2; O/W‘,/)jb Qj’W[(/

Eu, Jozieli Camila Cardenal Suttili, pesquisadora responséavel por esta pesquisa, declaro
que forneci 4 participante, bem como ao seu responsavel, todas as informag@es sobre este
projeto.

Assinatura da Pequisadora:/}}af(.[\}«)V‘ G»..J/‘U @M W z

Pato Branco, 20 de W de 20&.
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ANEXO J: Autorizacdo de Consentimento Para Participacdo em Pesquisa de
Doutoramento — Erotildes Bernardete Cavazzola

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Historias Para Resistir a Siléncios: Didlogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parana. Telefone: (46) 999759231; E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realizacdo da pesquisa: Pato Branco, Parand.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnol6gica Federal do Parand (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de Pés-graduagiio em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentacdo da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quilémetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
o pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos e algum animal.
Ao chegarem & localidade que estava em formagéo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edificagdo do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sdo cenas e condigdes tipicas do processo de colonizagdo do
Sudoeste do Parana, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, o entdo presidente Getilio Vargas criou a Colénia Agricola Nacional General
Ozério (Cango) com a finalidade de colonizar a regido, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca dc méo dc obra agricola. Com isso, iniciou se um movimento migratorio
intenso, evidenciado por populagdes origindrias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervencdo do Estado para impulsionar a colonizagdo da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que esse processc vai muito além de fatores
socioecondmicos. H4 uma relagiio direta, por vezes invisibilizada, entre a dindmica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regido distante e desconhecida representa nuances da construgéo
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratorio conduzido por homens, hé a atuagdo das mulheres enquanto esposas, mées e
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a histérias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigéo de “ser mulher” dentro da légica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente a colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico e heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa.
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em histérias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizagdo” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteirigas na constituigdo da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de gémero contidas no
pioneirismo hegemoénico; c) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragéo e

pioneirismo.
QALY
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é. Participacio n p

onvidg M o ortadora do
RG ?9?&‘5(:, nascida em/.(:&.../ QY. _{f}_‘,_l_?,appanicipar da
presente pesquisa. Como a mesma busca dar visibilidade a historias de vida de mulheres
m{grantcs—pioneiras, faz-se necessdria a divulgagio de sua identidade: seu nome completo
e informagdes compartilhadas por vocé durante as entrevistas e visitas de campo. o
materia! e as informagdes obtidas podem ser publicados em aulas, congressos, eventos
cientificos, palestras ou periédicos cientificos. Embora este seja um estudo académico, 0
mesmo configura-se pelo seu apelo social, podendo resultar, ainda, em produgdes
b%ogréﬁcas, bem como documentarios. Diante disso, também solicito autorizagdo para
divulgar sua voz e imagem (fotografia e/ou filmagem).

Se ocorrer algum transtorno, decorrente de sua participagdo em qualquer etapa desta
pesquisa, vocé podera desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para que
isso ocorra, basta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que lhe seja possivel,
que deseja deixar de participar da pesquisa e qualquer informagéo que tenha prestado sera
retirada do conjunto dos dados que serdo utilizados na publicagdo do estudo. Pondera-se,
ainda, que a participagdo neste estudo ¢é integralmente voluntéria, ndo resultando em
nenhuma fonte de remuneracio.

Este documerito esti sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo que uma delas € sua.
Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participagio na pesquisz

A convidada declara estar cientc ¢ suficientemente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa: M&M @ \é‘;__' i; 208~
O
Assinatura: "&.E/,)Oou\,e o

Nome do responsavel pela participante da pesquisa:___@f-}ﬂix @Jazl}cmgf

Assinatura: * ’M \‘9’%.:7
Eu, Jozieli Camila Cardenal Suttili, pesquisadora responsavel por esta pesquisa, declaro

que forneci a participante, bem como a0 seu responsavel, todas as informagdes sobre este
projeto,

K T e i :
Assinatura da pesquisadora:‘_/\}?'g\kb w w W

Pato Branco, J/\O de (Ywmj de 2023 .
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ANEXO K: Autorizacdo de Consentimento Para Participagdo em Pesquisa de
Doutoramento — Iraci Bertol Cantu

/-—,

4 UTrer

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Histérias Para Resistir a Siléncios: Didlogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parana. Telefone: (46) 99975923 1; E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realizagio da pesquisa: Pato Branco, Parand.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnolégica Federal do Parani (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de Pés-graduagio em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentacio da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quilémetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
0 pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos e algum animal.
Ao chegarem a localidade que estava em formagdo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro € fora de casa, foi
fundamental para a edificagio do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima so cenas e condigdes tipicas do processo de colonizagao do
Sudoeste do Paran4, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, 0 entdo presidente Getilio Vargas criou a Coldnia Agricola Nacional General
Ozério (Cango) com a finalidade de colonizar a regido, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de mio de obra agricola. Com isso, iniciou-se um movimento migratério
intenso, evidenciado por populagoes originarias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervencio do Estado para impulsionar a colonizagdo da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que esse precesso vai muito além de fatores
socioecondmicos. H4 uma relagio direta, por vezes irvisivilizada, entre a dindmica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regio distante e desconhecida representa nuances da construgao
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, hd a atuagéo das mulheres enquanto esposas, maes ¢
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a historias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigio de “ser mulher” dentro da logica
do sistema-mundo modemo, colonial ¢ patriarcal, inerente 4 colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico e heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa. -
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em histérias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizagéo” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteirigas na constitui¢do da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
pioneirismo hegemoénico; c) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragdo e
pioneirismo.
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¢ imagem (fotografia e/ou filmagem).

Se ocorrer algum transtomo, decorrente de sua participagdo em qualquer etapa desta
Pesquisa, voce podera desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para que

1550 ocorra, bgsta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que lhe seja possivel,
que deseja deixar de participar da pesquisa e qualquer informag#o que tenha prestado sera
retirada do conjunto dos dados que serdo utilizados na publicagdo do estudo. Pondera-se,
ainda,

que a participagio neste estudo & integralmente voluntéria, ndo resultando em
nenhuma fonte de remuneracio.

Este documento est4 sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo que uma delas é sua.
Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participag¢io na pesquisa

A convidada declara estar ciente e suficienternente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa: d‘z&&g Zm ;/ 5
Assinatura: @/M, ﬁ

Nome do responsa

el pelp participante da pesquisa:

Assinatura:

Eu, Jozieli £3 Cardenal Suttili, pesquisadora responsével por esta pesquisa, declaro

que forneci 4 parficipante, bem como a0 seu responsdvel, todas as informag&es sobre este
projeto.

Assinatura da pesquisadora: %’J\J‘ ' G Qb"' m

Pato Branco, M de (T!\O\'a/ de 2000’5.
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ANEXO L: Autorizacdo de Consentimento Para Participacdo em Pesquisa de
Doutoramento — Maria Lourdes Pelozo

. UTFer

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titule da pesquisa: (Re) Escrever Histérias Para Resistir a Siléncios: Dialogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parand. Telefone: (46) 99975923 1; E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realizagiio da pesquisa: Pato Branco, Parana.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnologica Federal do Parand (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de P6s-graduagéo em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentagdio da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quilémetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
0 pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos e algum animal.
Ao chegarem 4 localidade que estava em formagfo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edificagiio do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sdo cenas e condigdes tipicas do processo de colonizagio do
Sudoeste do Parand, especialmente a partir de 1943, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, o entdio presidente Getilio Vargas criou a Colénia Agricola Nacional General
Oz6rio (Cango) com a finalidade de colonizar a regido, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de méo de obra agricola. Com isso, iniciou-se um movimento migratorio
intenso, evidenciado por populagdes originarias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervengdo do Estado para impulsionar a colonizagdo da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que esse processo vai muito além de fatores
socioecondmicos. H4 uma relagio direta, por vezes invisibilizada, entre a dinimica
desencadeada no contexto da vida familiar ¢ doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regido distante e desconhecida representa nuances da construgio
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, hé a atuagio das mulheres enquanto esposas, mdes e
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a historias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigéo de “ser mulher” dentro da logica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente a colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico e heteronormativo.

2, Objetivos da pesquisa.
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em historias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizagéo” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteiri¢as na constitui¢io da

cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no

pioneirismo hegeménico; c) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes- ‘
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragdo e ‘
pioneirismo.
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i b \‘PL‘.L B YELOTD o portadora do
(iig“%%t\g\&loéf, nascida em 9./ 04/1%‘{ a participar da

presente pesquisa. Como a mesma busca dar visibilidade a hist!fvrias de vida de mulh?res
migrantes-pioneiras, faz-se necessaria a divulgacdo de sua 1di‘:ntldade:'s§u nome completo
¢ informagdes compartilhadas por vocé durante as entrevistas e visitas de campo. O
material € as informagdes obtidas podem ser publicados em {mlas, congressos,lev‘emos
cientificos, palestras ou periddicos cientificos. Embora este seja um.estudo academlccl, 0
mesmo configura-se pelo seu apelo social, podendo resultar, fupda, em prciduqoes
biogrificas, bem como documentérios. Diante disso, também solicito autorizagdo para
divulgar sua voz ¢ imagem (fotografia e/ou filmagem).

Se ocorrer algum transtorno, decorrente de sua participagio em qualquer etapa desta
pesquisa, vocé podera desistir de participar da mesma, sem qualquer prejuizo. Para que
isso ocorra, basta informar, até agosto de 2023, por qualquer modo que Ihe seja possivel,
que deseja deixar de participar da pesquisa e qualquer informag3o que tenha prestado sera
retirada do conjunto dos dados que serdo utilizados na publicagio do estudo. Pondera-se,

ainda, que a participac3o neste estudo ¢ integralmente voluntiria, nio resultando em
nenhuma fonte de remuneragéo.

Este documento esta sendo apresentado a vocé em duas vias, sendo que uma delas é sua.
Sugiro que a guarde de modo seguro.

4. Consentimento de participacio na pesquisa

A convidada declara estar ciente ¢ suficientemente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa: [NRC\ R (Oup,0¢S P£[0c
Assinatura: /I_An pud /) ‘;f .quj 9 _981)
Nome do responsivel pela participante da pesquisa: 1 O C}u&m 1@,_%0

Assinatura: \’(\ngw

Eu, Jozieli Camila Cardenal Suttili, pesquisadora responsavel por esta pesquisa, declaro

que forneci 4 participante, bem como ao seu responsével, todas as informagées sobre este
projeto.

Assinatura da pesquisadora:/z.‘?i“lfl (,0"""‘”'\) CV‘CM'NQL W .

PatoBranco, /¥ de pp10 de 2022
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ANEXO M: Autorizacdo de Consentimento Para Participacdo em Pesquisa de
Doutoramento — Guilhermina Sandrin Boldrini

4 UTrer

TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo da pesquisa: (Re) Escrever Histérias Para Resistir a Siléncios: Didlogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parand. Telefone: (46) 99975923 1; E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realiza¢do da pesquisa: Pato Branco, Parana.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnolégica Federal do Parana (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de P6s-graduagéo em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentacio da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quildmetros na carroceria de caminhdes ou em carrogas, levando
0 pouco que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos e algum animal.
Ao chegarem 4 localidade que estava em formagéo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trabalho das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edificagdo do que viria a ser uma cidade.

O que narro acima sdo cenas e condigdes tipicas do processo de colonizagdo do
Sudoeste do Parand, especialmente a partir de 1942, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, o entdo presidente Getllio Vargas criou a Coldniz Agricola Nacional General
Ozdrio (Cango) com a finalidade de colonizar a regiiio, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de méo de obra agricola. Com 1ssc, ou-se um movimento migratorio
intenso, evidenciado por populag¢des origindrias em sua maioria 0 Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervengdo do Estado para impulsionar a colonizagde da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que essz processo vai muito além de fatores
socioecondmicos. Ha uma relagdo direta, por vezes invisibilizada, entre a dinamica
desencadeada no contexto da vida familiar e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regido distante e desconhecida representa nuances da construgio
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriazcal, constituida pelo movimento
migratorio conduzido por homens, hé a atuagfio das mulheres enquanto esposas, mies ¢
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a histérias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagfio de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condigdo de “ser mulher” dentro da logica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente & colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico ¢ heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa.

2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em historias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizagio” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteirigas na constitui¢do da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
pioneirismo hegeménico; c) Investigar lutas e resisténcias de mulheres migrantes-
pioneiras; d) Identificar seres e saberes subjugados no discurso social sobre migragio e
p]OHCll’lSmO.
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4. Consentimento de participagiio na pesquisa

A convidada declara estar ciente e suficientemente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa:_%ld;ﬁﬁammg Poldinu.
,'/ 11

| t “ 4
g *hd A P %
Assinatura: - ./ i e . 7 AL % TS A

B @l and Dan o 2 ke
Assinatura: L ‘J—"-\i"- B 3‘4

Nome do responsivel pela participante da pesquisa:

Eu, Jozieli Camild Cardenal Suttili, pesquisadora responsavel por esta pesquisa, declaro
que forneci a participante, bem como ao seu responsdvel, todas as informagdes sobre este
projeto.

Assinatura da pesq uisadora:/\&k{\&r G:-.-le @’M/ M’
Pato Branco, 2 2 de fYY'DUG) de 20"23.
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ANEXO N: Autorizacdo de Consentimento Para Participacdo em Pesquisa de
Doutoramento — Martha Leonida Schwuler Raber

e
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TERMO DE CONSENTIMENTO PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA DE DOUTORAMENTO

Titulo c_lal pesquisa: _(Re) Escrever Historias Para Resistir a Siléncios: Dialogos
Decoloniais Sobre Territorialidades, Pioneirismos e Género Em Pato Branco — PR.

Pesquisadora: Jozieli Camila Cardenal Suttili, residente na Rua Pedro Ramires de Mello,
Pato Branco, Parana. Telefone: (46) 999759231; E-mail: jozieli@alunos.utfpr.edu.br.

Local de realizagio da pesquisa: Pato Branco, Paran4.

Origem da pesquisa: Universidade Tecnologica Federal do Parana (UTFPR) - Campus
Pato Branco, Programa de Pés-graduagio em Desenvolvimento Regional (PPGDR).

1. Apresentacio da pesquisa

Imaginemos o seguinte enredo: familias numerosas atravessando estados e
percorrendo centenas de quildmetros na carraceria de caminhdes ou em carrogas, levando
o0 pouca que tinham (além dos sonhos) — roupas, utensilios domésticos e algum animal.
Ao chegarem 2 localidade que estava em formagdo, depararam-se com a dureza de um
lugar ainda sem infraestrutura, em que o trebaihg das mulheres, dentro e fora de casa, foi
fundamental para a edificagdo do que viria 2 ser usna cidade.

O que narro acima sdo cenas e condicfies tipicas do processo de colonizagdo do
Sudoeste do Parana, especialmente a partir dc 1542, quando, por meio da Marcha para o
Oeste, 0 entdo presidente Getilio Vargas criou a Co'énia Agricola Nacional General
Oz6rio (Cango) com a finalidade de colonizar a regido, atraindo familias com a oferta de
terra, em troca de mao de obra agricola. Com isso, iniciou-se um movimento migratdrio
intenso, evidenciado por populagdes origirdrias em sua maioria do Rio Grande do Sul e
Santa Catarina.

A intervengdo do Estado para impulsionar a colorizagZo da regido foi decisiva para o
desenvolvimento local, porém, observa-se que essc processe val muito além de fatores
socioecondmicos. Ha uma relagio direta, por vezes invisibilizada, entre a dindmica
desencadeada no contexto da vida familier e doméstica, uma vez que o deslocamento
dessas familias para uma regido distante e desconhecida representa nuances da construgao
social de género, pois na estrutura dessa sociedade patriarcal, constituida pelo movimento
migratério conduzido por homens, hd a atuagio das mulheres enquanto esposas, maées e
trabalhadoras.

Dessa forma, este estudo busca dar visibilidade a historias silenciadas, promovendo
o reconhecimento e a valorizagdo de resisténcias exercidas por mulheres migrantes-
pioneiras, bem como fomentar o debate sobre a condig¢do de “ser mulher” dentro da logica
do sistema-mundo moderno, colonial e patriarcal, inerente a colonialidade reproduzida
pelo modelo de pensamento eurocéntrico € heteronormativo.

2. Objetivos da pesquisa. ' o
2.1 Objetivo geral: Analisar colonialidades e resisténcias em histérias de mulheres
migrantes-pioneiras no processo de “colonizacdo” de Pato Branco (PR).

2.1.1 Objetivos especificos: a) Verificar territorialidades fronteirigas na constiu!icao da
cidade de Pato Branco (PR); b) Descrever colonialidades de género contidas no
pioneirismo hegeménico; c) Investigar lutas e resistépcias de r{lulheres m_igran-tes-
pioneiras; d) Identificar seres € saberes subjugados no discurso social sobre migragdo e

pioneirismo.
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RO onida Rl

- .., N8SCIda em%@‘;",l ici
Presente PeSquisa. Como a megmg busca dar visibilidade i i 935 e ki
renli]glrfantes—plonmras, faz-se necessériaa divulgacio de
Ormacdes compartilhad é

M i p t S Por vocé durapte as

Se ocorrer algum transtorng
PeSquisa, vocé poders desis

1850 ocorra, basta informar,

até agosto de 2023, por qualquer mo
isa e qualquer i

2 decorre-nt-e de sua participagdo em qQualquer etapa desta
tir de participar da mesma, sem qualquer Prejuizo. Para que
do que lhe seja possivel,

nformagio que tenha prestado seri
a publicaca

Este documento ests send

0 apresentado a voce em dua
Sugiro que a guarde de

s vias, sendo que uma delas é sua.
modo seguro.

4. Consentimento de participagio na pesquisa
A convidada declara estar ciente e suficientemente esclarecida sobre os fatos
informados neste documento.

Nome da participante da pesquisa: Y ‘ &’LHV-L &‘g‘Q-OT\J.d—C‘ Bgf ¥h .
7 =
Assinatura: /)11 & DN A A )ﬁ_;\'azg}_—ﬂi ==

A -
Nome do responsavel pela participante da pesquisa: CQ,O;}u M
A

Assinatura; @)’Q@J-L pawbv/&t}

Eu, Jozieli Camila Cardenal Suttili, pesquisadora responsdvel por esta pesquisa, declaro

que forneci a participante, bem como ao seu responsavel, todas as informagdes sobre este
projeto.

Assinatura da pesquisadora:/}i\}k
Pato Branco, 01 dejlr.!;})d de2043.

Rubnica do Pciqm%,
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